El simbolismo ofidico del agua en la cosmovisién
de los zoques de Chiapas

FELIX BAEZ-JORGE"

APROXIMACION TEMATICA Y CONCEPTUAL

N LAS PAGINAS SIGUIENTES realizo una nueva lectura de los
materiales etnogréficos en torno a una compleja serie simbdlica
que gravita alrededor de la serpiente, el agua y la condicién feme-
nina, los cuales registré décadas atrds entre los zoques de Chiapas.! La
temdtica se vincula directamente con las concepciones sobre el origen de
la lluvia y, en sentido mds amplio, se explica en el marco del pensamiento
mitico referido a las hierofanias acudticas. La importancia de estas divini-
dades en la tradicién religiosa mesoamericana refiere a las contingencias
atmosféricas vinculadas al liquido vital del cual dependen las cosechas
oportunas de maiz. Broda explica la continuidad de antiguos mitos,
creencias y rituales relacionados con el agua, en razén de que permanecen
“las mismas condiciones geogrificas, climatoldgicas y de los ciclos agrico-
las”, lo que determina que “los elementos tradicionales de la cosmovisién
siguen correspondiendo a las condiciones materiales de existencia”.? Esta
perspectiva analitica es pertinente para examinar los procesos de reinter-
pretacién simbdlica y de refuncionalizacién ritual.
¢Por qué realizar otra lectura de los registros etnogréficos ya analizados
en otras publicaciones??> Me motivé ante todo la divulgacién de nuevos
materiales y opiniones sobre la temdtica que nos ocupa, a lo que se agrega

" Dirigir correspondencia al Instituto de Investigaciones Histérico-Sociales, Universidad Veracruzana, Diego
Lefio 8, C.P 91000, Centro, Xalapa, Veracruz, México, tel. (01) (228) 812-47-19, e-mail: baez-felix@yahoo.com.

1 Fl 4rea tradicional habitada por los zoques corresponde a la parte noreste de Chiapas, donde se ubi-
can los municipios de Tapalapa, Chapultenenago, Francisco Leén, Tecpatdn, Ocotepec, Rayén, Copainald,
Coapilla, entre otros. El Censo de Poblacién y Vivienda 2010 registré 53 839 hablantes de lengua zoque.

2 BRODA, 1995, p. 18.

3 Por ejemplo: BAEZ-JORGE, 1983, 1989, 1992 y 2008. Para un andlisis critico de mis estudios sobre los
zoques, véanse LISBONA GUILLEN, 2003; ALCINA FRANCH, 1995; GALINIER, 2008.
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la reconsideracién de mis anteriores dpticas analiticas que, al correr de los
afos, se han modificado en buena medida. En este orden de ideas es pre-
ciso recordar la observacién de Bachelard en el sentido de que “La ciencia
moderna es cada vez una reflexién sobre la reflexién”, lo que lleva a asu-
mir una “conciencia clara de la construccién fenomenoldgica”.4

Reitero en este abordaje analitico la importancia de entender la vida
social como un mundo de relaciones simbdlicas, tal como lo planteara
Mauss.> En tanto manifestaciones lingiiisticas, los simbolos son produc-
tos sociales, creaciones colectivas que operan como puentes (o media-
dores) entre el aparato psiquico y el contexto social. Si bien no es éste el
espacio para examinar a fondo lo alcances y contenido de la nocién de
simbolo, es preciso indicar que es una herramienta analitica privilegiada
para ahondar en los intrincados dmbitos de la cosmovisién mesoameri-
cana. Asi, al adentrarse en la configuracién de los simbolos es impres-
cindible identificar las tres instancias implicadas en el conocimiento
simbdlico: el pensamiento indirecto, la presencia representada de la tras-
cendencia y la comprensién epifdnica, toda vez que los simbolos poseen
un sentido concreto y propio, y otro elusivo y figurado, “bajo los cuales
se ordenan las imdgenes”, de acuerdo a la apuntado por Durand.®

Desde la perspectiva antes planteada examino la trascendencia del
simbolismo ofidico entre los zoques, en cuyo imaginario colectivo la
serpiente (nutsap) concerta diversos planos simbélicos de orden celeste y
teltirico que gravitan en torno a la naturaleza del agua. En la cosmovisién
de los zoques de Chiapas,’ las serpientes son consideradas “encantos”
(wane), es decir, entidades miticas que “antes eran hombres” y vivian en

4 BACHELARD, 2007, pp. 294-295.

> MAUSS, 1971, pp. 277, 289.

6 DURAND, 1968, pp. 15, 19 y 25.

7 La visién del mundo refiere a los conceptos y explicaciones que las sociedades formulan acerca del
origen, la forma y el funcionamiento del universo; asi como las ideas que expresan respecto a la posicién y al
papel que deben cumplir los humanos dentro de ese sistema. Con razén, Alfredo Lépez Austin observa que si
bien “Las divisiones sociales, las contradicciones y asimetrfas producen variadas concepciones del mundo en el
seno de una misma sociedad [...], la cosmovisién existe como una unidad cultural producida principalmente
a partir de la légica de la comunicacién y gracias a esta ldgica alcanza altos niveles de congruencia y racionali-
dad, independientemente de que en su produccién los hacedores de ella no posean conciencia de su participa-
cién creativa’. LOPEZ AUSTIN, 1994, p. 14.
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los cerros con koEapLt que “es el patrén de los encantos y animales”.8
Alonso Bolafios advierte que:

Muchos de esos lugares “encanto” son sitios sagrados de particular relevancia porque
se trata, bien de lugares donde los hombres establecen relaciones con los seres no
humanos y con los ancestros, bien de sitios emblemdticos que han sido escenario
de hechos miticos [...] ciertos lugares encanto son 7z localis [...] es decir, no estin
en ningtn lugar. Serpiente koEapLt o Cerro de la Serpiente Gigante, es uno de estos
lugares que los zoques ubican dentro del pueblo de Chapultenango pero sin localiza-
cién precisa.”?

Los “espiritus de la montafa” habitan en los cerros, las cuevas y los arro-
yos. “Cada cerro tiene su duefio, quien generalmente vive adentro”.!% En
Ocozocuautla se ubica un “cerro largo que es donde estdn los espiritus
[...] se llama Ipstakomo (“veinte casas”)”. Esta versién registrada en el
poblado de Ocotepec difiere de la informacién que obtuve en Chapul-
tenango, donde el mencionado cerro es considerado morada de los na-
guales (Kohama o iaEnun). Tales creencias son muy semejantes a las que
Wonderly anotara en Copainald.!!

A partir de los datos obtenidos en una prolongada pesquisa etnogrd-
fica en Raydn, Thomas advierte el subrayado interés de los zoques por
las cuevas y los rayos, e indica que los “espiritus de la montafia” pueden
cobrar formas humanas, pero también son capaces “de transformarse [...]
en alguna forma animal”, como una “culebra con cuernos”, un jaguar o
un perro. Indica nuestro autor que: “Los zoques de Rayén hoy dia no
separan las deidades terrestres de los fenémenos celestes, patronos de casa
y caminantes nocturnos [...] usan en efecto, el término ko-sukpuk (mon-
tafia + hombre) [...] cuando se refieren a cualquier entidad asociada con
un cerro, una cueva, un pozo, un lago [...]. La asociacién de culebras con
cuernos con fenémeno-agua y fenémeno-cueva sobrepasa la imagen de
correspondencia”.!?

8 WONDERLY, 1947.

9 ALONSO BOLANOS, 2011, p. 118. La autora escribe Serpiente cotzac.
10 \WONDERLY, 1946, p. 97.

11 Véase BAEZ-JORGE, 1983, p. 394.

12 THOMAS, 1975, pp. 15-22.
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Las “serpientes de agua” y “los duenos de los cerros” son protagonistas
centrales en los relatos registrados por los Condry.!3 Identifican como
Tiahuatsan a una gigantesca serpiente de siete cabezas que habita en la
cima de las montanas. Imaginan que este fantdstico reptil viaja por las
nubes cargado por “bolas de fuego” (moyds). Cuando Tsahuatsan cae en la
tierra se forman lagos.

En la cosmovisién zoque el simbolismo ofidico se articula a la dimen-
sién mitica, al 4dmbito social y a la naturaleza; opera como entidad limi-
nar que vincula el plano terrestre y el celeste. Se expresa en polisémicas
representaciones que, como se documenta en estas pdginas, evidencia
las profundas vinculaciones culturales que en la antigiiedad sostuvieron
zoques y mayas.!4

EPIFANTAS OFIDICAS Y NATURALEZA DEL AGUA

De acuerdo con las concepciones de los zoques, la presencia de hamasawa
(“viento del sol” o “viento sur”) anuncia la lluvia. “Luego viene tusawa
(‘viento norte’), que es en realidad hamasawa el cual regresa cargado con
agua’. El or7 (pequefo pdjaro negro con pico blanco) avisa con su canto
“la llegada de la lluvia”; anuncia, también, la proximidad de serpientes, lo
inminente de un temblor o el arribo de fuertes vientos (“nortes”).

Poksuona (“la nube de lluvia”) “aparece en la mafiana cuando va a
llover; cubre los cerros”. Imaginan que grandes serpientes reptan hacia
las cimas “buscando a las nubes de agua”. Luego “trepan a los drboles
para montarse en las nubes”. Los zoques aseguran que al ubicarse en el
cielo las serpientes se transforman en rayos y en truenos, a los que lla-
man nepiowturi. En la secuencia antes indicada identificamos dos series
simbdlicas que corresponden al dmbito terrestre (A): Tierra-Serpiente-
Cerro-Arbol, y al plano celeste (B): Cielo-Nube-Lluvia-Rayo, tal como se
explica en el diagrama 1.15

13 CONDRY y CONDRY, 1988, pp. 93-98.
14 Cfy. LOWE, 1983; BAEZ-JORGE, 1983.
15 BAEZ-JORGE, 1983.
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DIAGRAMA 1
lluvia <—— rayo < cielo < nube (B)
A
v
(A) tierra i — s cerro—— s arbol

Aqui es necesario mencionar que durante la celebracién del carnaval
(e¢angima) de Ocotepec (fiesta vinculada al ciclo agricola) interpretaban
con flauta y tambor los sones Canto de culebra y Testamento de culebra.
Durante el festejo bailaban orie¢e, danza propiciatoria de la lluvia para la
cosecha de maiz que se recoge en el mes de mayo. Jévenes danzantes reco-
rrfan el pueblo tocando pequefias flautas de carrizo, imitando el canto del
ori en su anuncio de la lluvia y del arribo de las serpientes (rayos), accién
de definido sentido mdgico. El registro etnogréfico que realicé en 1974 evi-
dencié la articulacién del carnaval con la organizacién politica municipal y
la jerarquia ceremonial comunitaria, en tanto celebracién propiciatoria de la
fertilidad.'® Es de interés mencionar que en los bastones de mando de los
miembros del cabildo de Ocotepec (tallados en madera en tiempos inme-
moriales), destaca su empufiadura con la figura de una cabeza de serpiente.
Una importante contribucién que dimensiona la articulacién del sim-
bolismo ofidico a la naturaleza del agua pluvial es el estudio de Lisbona
Guillen!” sobre la etnicidad zoque. A propésito de la tromba que arrasé el

16 Cfs. BAEZ-JORGE y LOMAN AMOROS, 1981.
17 LISBONA GUILLEN, 2004.
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vecino poblado de Raydn en septiembre de 1975, Lisbona Guillén registré
una sugerente informacién, en el sentido de que la or-chan (una “serpiente
voladora”) fue la que provocé el violento fenémeno pluvial. Segiin esta
versién, dias antes de producirse la tormenta la “gran culebra” estaba “bra-
mando [...] al pie de la montafa situada al oeste de la cabecera municipal”,
donde se localiza un pequefo arroyo en el que lavan ropa las mujeres.
Nuestro autor transcribe el relato que le confiara uno de los miembros de la
organizacién ceremonial, respecto a esa enorme serpiente:

Es or-chan, es culebra, pero es un mal espiritu, al principio es chiquilla, y de ahi se
va haciendo grande, los finqueros la llevan a que limpie las otras culebras, nauyacas,
coralillos [...] pero como se va haciendo grande cada vez se puede mover menos, y
entonces busca donde guardarse [...] ya cuando es muy grande y se mueve, pues, se
siente la tierra, ansina, que ésta que paso [...] se debié mover y como busca el agua

ella nos la trajo, y si no hay agua, el viento o las dos cosas, porque también les salen

alas si va en el aire, porque busca su salida al mar.18

En otra de las narraciones obtenidas por Lisbona Guillen la or-chan tam-
bién es asociada con las cuevas y los cerros, destacando su voracidad: “Eso
que llaman or-chan es la boa que se hace muy grande, ese animal es capaz
de comer cualquier cosa [...]. Aqui ya casi no hay, porque estd donde hay
monte [...]. Ahora que hubo el ciclén dicen que fue un or-chan quien
provocé todo el problema, un or-chan que estaba en una cueva ahi en el
cerro, arriba de los lavaderos publicos [...]”.1?

Por otra parte, en los registros colectados por Lisbona Guillen en
Tapilula, la or-chan se identifica con otra imagen simbdlica llamado
onvayomo, descrita como una serpiente-mujer, de quien se dice pierde
a los hombres ebrios y mujeriegos en el rio: “Esa es la onvayomo, es la
serpiente, el or-chan, que se hace grande y estd en las cuevas [...] ese sale
con el agua y arrastra lodo y piedras hasta llegar al rio [...] a los hombres
que se van con muchas mujeres, que tienen queridas se les aparece y los
pobres caen desbarranca [...]. Es un mal espiritu”.20

18 LISBONA GUILLEN, 2004, p. 234.
19 LISBONA GUILLEN, 2004, p. 236.
20 LISBONA GUILLEN, 2004, p. 236.
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Una explicacién un tanto diferente respecto a esta entidad mitica fue obte-
nida por Reyes Gémez en el municipio de Tapalapa, donde a la onvayomo se
le llama nowayzmo (que significarfa “mujer de los bellos pubianos-rayo” o
“mujer oriunda del agua”). 2! En la versién que registré en 1973 en Chapul-
tenango nowayomo es “‘una mujer mala del agua” con vagina dentada, a la
que atribuyen la seduccién de hombres, a los cuales castra en la cépula. Los
addlteros pueden ser sus victimas toda vez que imaginan que toma el lugar
de sus amantes. La vinculan al mazacoate, reptil no venenoso que limpia
de roedores las milpas y vive en los arroyos donde se bafia y “lava la ropa
como muchacha”. Es descrita con “cabello largo hasta las pantorrillas”.?2
En el relato recopilado por Reyes Gémez,23 nowayzmo es conocida también
como ngwanduxue (“mujer que se ha hecho noche” o “abuela oriunda del
agua’) o simplemente sirenita. Aseguran que “es una mujer en extremo her-
mosa, a la que algunas personas describen rubia y de largos cabellos, por lo
general se presenta desnuda, y llama la atencién con sus grandes gliteos,
lo que incita a abrazarla”. Su presencia “en calidad de rubia” es explicada por
el autor mencionado como una manifestacién de las “tendencias a matri-
monios exdgamos, es decir, de hombres zoques con mujeres mestizas™. El
peligro de castracién inherente a la imagen de nowayomo (en la versién de
Tapalapa) no se explica en funcién de su vagina dentada, sino por la accién
de sus bellos pubianos asociados al rayo. Reyes Gémez advierte que “una de
las madltiples formas de referirse a la vulva en legua zoque es najk = rana”,
animal que es considerado “la mujer del rayo”, quien la defiende cuando se
pretende hacerle dafio, matando a la persona de un impacto fulminante.?4

Los zoques del municipio de Chapultenango también identifican a
nowayzmo con el mazacoate. Santiago Avila (principal miembro de la orga-
nizacién ceremonial en el poblado de El Guayabal) la describié como una
culebra grande que vive en los arroyos: “Es un demonio que se cambia en
otro cuerpo; se rfe como una mujer, pero se conoce porque sélo tiene tres

21 REYES GOMEZ, 1988a, pp. 325-326.

22 Cfy. BAEZ JORGE, 2008, p. 159.

23 REYES GOMEZ, 1988a, pp. 325-326.

24 De acuerdo con un relato que registré en Ocotepec (1974), noway@mo tiene una contraparte mas-
culina: nowapids, “un hombre que tiene un coralillo en lugar de su cosa (pene)”, con el cual “mata a las
mujeres que engafian a su marido”. Véanse BAEZ JORGE, 1983, p. 397; BAEZ JORGE, 1992, pp. 133-134.
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dedos en la mano; toma forma de muchacha, pero si te acuestas con ella te
mata; su cosa de mujer es la vibora boca amarilla; su espalda es hueca como
cajén. Antes andaba mucho por el pueblo; yo la vi una vez lavando ropa
como una muchacha; su cabello es largo hasta las pantorrillas”.?>

En otros estudios he sefalado?¢ las afinidades entre nowayomo y
piowacwe, la mujer-volcdn de vagina dentada que, en sus epifanias secun-
darias, es concebida también como mujer-serpiente. Anoto enseguida la
sintesis del relato mitico en torno a esta deidad de naturaleza teldrica:

En el Chichonal vive piowacwe, una mujer encantada que querfa casarse con
tunSawi. Fl la espiaba cuando se bafiaba, tenfa escamas. En el dia era joven, en la
tarde era recia y en la noche vieja y fea. Tenfa dientes en su cosa de mujer (vagina
= tuk). TunSawi tenfa miedo del abrazo [copulacién = hupaba) y piowacwe, se
enojo. Tembld, regd el agua de la laguna donde estaba, se fue al volcdn Tacand [en
Guatemala] y luego regresé acd a su tierra. Cuando llega es cuando tiembla por enero
o mayo y echa humo porque se estd quemando.?”

Este “secreto del volcdn” me fue confiado en 1974 por Ruperto Mondra-
gén (anciano curandero de Chapultenango). Relaté también que tunSawi
(“uno mono”) fue “un hombre que nadie vio, pero que antes era el patrén
del pueblo”.28 En un petroglifo ubicado en las afueras de Chapultenango

25 Véase BAEZ JORGE, 1989, pp. 112-113. Al respecto y en relacién con los mexicas, es de interés sefalar,
como lo indica Baquedano, que “Como simbolo agricola, el color amarillo del oro y el de algunas especies de
serpientes (como la Coralis endrys), ha sido asociado a las mazorcas de mafz [...] estos reptiles servian como metd-
foras para representar el cosmos y como guardianes de los espacios sagrados”. BAQUEDANO, 2005, p. 360.

26 Cf. BAEZ JORGE, 2000, 1992 y 2008.

27 La arcaica narracién mitica fue reelaborada al producirse la erupcién del volcin Chichonal, el 28 de
marzo de 1982. Los zoques atribuyeron este fenédmeno teltirico a la presencia de extrafios (ingenieros y geélogos
“gringos”) “que taparon la boca del volcdn provocando el enojo de la viejita (piowacwe) que es la duena”. Esta
explicacién fantdstica se contextda en la explotacién petrolera que se inicia al norte de Chiapas a partir de 1974.
(véase BAEZ-JORGE, 2000, p. 350). De acuerdo con datos geoldgicos, el volcdn del Chichonal tiene casi 270
mil afios de existencia. En el afio 1930 expresé actividad solfatdrica que brotaba en agujeros y grietas. Se
ubica en la Sierra de Magdalena y es parte de los municipios de Chapultenango, Francisco Le6n, Ostuacdn y
Pichucalco. Tenfa una altitud media de 1 315 metros sobre el nivel del mar, disminuyendo después de la erup-
cién a 1 100. La erupcién destruyé totalmente 8 poblaciones, afecté 51 comunidades en un radio de 50 kilo-
metros. La intensidad se estimé entre 40 y 50 megatones. Se calcula que la erupcién causé 2 000 victimas y
mds de 20 000 damnificados (http://www.cmvs.chiapas.gob.mx/chichonvol). Para mayor informacién, véanse
también: BAEZ-JORGE, ARRIETA FERNANDEZ. y RIVERA BALDERAS, 1985; ALONSO BOLANOS, 2011.

28 ALONSO BOLANOS, 2011, pp. 193-194, considera que “el nombre ‘uno mono’ podrfa correspon-
der a una fecha del ‘calendario antiguo zoque’”. Menciona que en mi texto no advert{ esta posibilidad.
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(poblado destruido por la erupcién del volcdn Chichonal en 1982) me
mostré la imagen de piowacwe, es decir, la figuracién de una mujer con
cola de pez.?? Segtin otra informacién, “antes la viejita vivia en Chapulte-
nango, en la laguna que estd en la finca de don Vilo Pérez. Si nacia un ni-
flo se lo llevaba y lo mataba”.30 Alonso Bolafios sefala que, en los dltimos
afnos, “en las localidades de origen zoque” se narra el siguiente relato (que
registrara en Chapultenango en 1991):

Una mujer de la frontera Chiapas [con] Guatemala parié el volcdn Tacand, y tiempo
después emprendié un viaje en busca de un lugar que estuviera “envuelto por cau-
dalosos rios” [...] encontrd las tierras zoques y aunque fue bien recibida por los
pobladores, les despertd cierta desconfianza. Dada su espectacular belleza, un joven
la espi6 mientras la mujer se bafiaba, y advirtié que ésta tenfa el cuerpo cubierto de
serpientes. Mas tarde un cacique pidié desposarla y la mujer exigié como dote el
sacrifico de un hombre en el Tacand. Al enterarse de esto, los ancianos principales
[...] se reunieron preocupados y pidieron a las tuzas que cavaran agujeros para que se
filtrara el agua mientras la forastera tomara su bafo y se hundiera en el lodo. Cuando
eso sucedid, la mujer juré vengarse y vomitd fuego. Dicen que en el sitio de muerte
nacié el volcdn el Chichonal.3!

Lamentablemente no dispongo de elementos para compartir su punto de vista. En este sentido vale la pena
sefialar que refiriéndose a los mayas, Thompson indica: “[...] tenemos en el mono un simbolo de lubricidad
y de regocijo, y al mismo tiempo una definitiva aunque misteriosa conexién con el Sol, ambos lados pro-
pician terrenos para asociarlo con la Luna, pues gracias al Cédice Dresde conocemos que tal nexo existié”.
THOMPSON, 1939, p. 51.

29 Cfr. BAEZ JORGE, 1992, p. 132. Entre los chamulas vecinos de los zoques, Gossen recopilé una narra-
cién en la que se habla de la “madre de los terremotos” que “nuestro padre” até con cadenas de metal en su
morada montafiosa, para impedirle mover su cola. Es imaginada con rostro humano y cola de pez “como se
ve en la escultura de la sirena que la representa, y que estd ubicada en una esquina del Hotel Santa Clara de
San Cristébal [de las Casas]” (GOSSEN, 1979, pp. 350). En Chiapas todavia se tiene memoria de la erupcién,
del volcdn Santa Marfa, acontecida en 1901 en Guatemala; asocian los temblores a las erupciones volcdnicas.
Segtin informacién del Instituto de Proteccién Civil en la entidad, Chiapas es el segundo estado con mds
actividad teldrica en el pais (E/ Heraldo de Chiapas, 23 de junio de 2012, http://www.oem.com.mx/laprensa/
notas/n2629117.htm). Sin embargo, la dindmica tecténica no se relaciona necesariamente con la actividad
de los volcanes Tacand y Chichonal, segin opinién especializada del Centro de Investigaciones en Gestién de
Riesgos y Cambios Climdticos de la Universidad de Ciencias y Artes de la Universidad de Chiapas. Sexenio
Chiapas, 9 febrero de 2012, en http://www.sexenio.com.mx/chiapas/articulo.php?id=4737, consultado el 30
de agosto de 2012.

30 BAEZ-JORGE, 2000, p. 300.

31 ALONSO BOLANOS, 2011, pp. 189-190.
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Ampliando lo indicado en este relato, Alonso Bolafios sefiala que la pie-
dra en que se convirtié piowacwe y el propio volcdn constituyen para los
zoques “los testimonios materiales de este suceso”. Sehala que otros rela-
tos hacen hincapié “en que la vieja exigfa nifios de Francisco Leén y Cha-
pultenango para sacrificarlos en el crdter, y por ello los zoques pidieron a
Abu, el padre ancestral convertirla en piedra o hundirla en el lodo”.3?

La volcana de vagina dentada recibe el nombre de piombacwe en
un relato registrado por Mufoz, durante su estancia en el municipio
de Francisco Leén, cumpliendo tareas docentes en la escuela del lugar.
Segtin esta narracién:

Un dia bajé del volcdn a este pueblo una mujer muy bonita y muy bien vestida. Pero
trafa su cuello adornado con corales que eran puras nauyacas vivas. No era de por aqui
porque nadie la conocfa. Llegé al cabildo seguida por una multitud de gente que habia
salido a verla. Y dijo a las autoridades y a toda la gente que ella era muy rica y que que-
rfa quedarse en este pueblo, que querfa casarse con cualquiera, con el primero que qui-
siera. Pero todos tienen mucho miedo de esta mujer [...]. Contesté que si uno querfa
casarse con ella, tiraba sus nauyacas. Pero todos tienen miedo y le dicen que se vaya del
pueblo [...]. Nunca la volvieron a ver nadie a esa mujer, pero como ella dijo que vivia
en el volcdn, por eso es que el volcdn se llama como ella: piombacwe. 3

Por otra parte, Alonso Bolafios registré una informacién que relaciona a
piowacwe con la mitica Serpiente Gigante, semejante a la Tsahuatsan rete-
rida por los Condry:

Segtin los habitantes de Chapultenango, cuando el Sol se encuentra en el cenit y cuando
el Cielo relampaguea, este reptil gigante asoma su cabeza por la boca de una cueva del
Serpiente koFapLt (Cerro de la Serpiente). Cuando el animal no estd en ese lugar, es por-
que se desplaza, al igual que piowacwe por debajo de la tierra. De ahi que mucha gente
atribuya al paso de este “encanto” el hundimiento repentino del suelo en un 4rea urbana
de San Isidro Las Banderas en el municipio de Pantepec en 2003. En esa ocasién cerca de
15 viviendas cayeron en un agujero de 100 m? por 20 m de profundidad.34

32 ALONSO BOLANOS, 2011, p. 190.

33 MUNOZ MUNOZ, 1963.

34 ALONSO BOLANOS, 2011, p. 234. La autora escribe “piowachuwe”. Este hundimiento lo explicaron los
gedlogos, segtin lo indica Alonso Bolafios, por el colapso del techo de una caverna de roca caliza debido a la
fuerte precipitacién de la zona y la severa deforestacién de las laderas del pueblo. Cfr. ALONSO BOLANOS, 2011.
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DIAGRAMA 2

Volcan (“Vieja que se quema”)

Fuego

A

Agua > Tierra

(Laguna) (Cueva serpiente)

Mujer/ monstruo

El complejo simbolismo que integra la imagen de piowacwe implica
cuatro dimensiones interrelacionadas: /) morfolégica, referida a su triple
asociacién: mujer-volcdn, mujer (con cola) de pez y escamas,® y mujer
identificada a la serpiente triada que indica la presencia del fuego, el agua
y la ambivalencia teldrica,3¢ 2) ecoldgica, en la que se fusionan como
entidades significativas, el agua terrestre y celeste, las cuevas (el interior
de la tierra) y el volcdn, depdsitos de riquezas y mantenimientos; 3) la
dimensién temporal resulta de la condicién de piowacwe como mujer
joven (dia), “recia’ (tarde) y vieja (noche), ideacién que remite a las con-
cepciones selénicas utilizadas por los zoques para establecer categorias de
edad: “luna tierna = gente tierna’; “luna creciente = gente verde”, etc.,
vinculadas a las fases lunares;3” 4) por dltimo, la dimensién fisiolégica

35 Alfredo Lépez Austin y Leonardo Lopez Lujén observan que el pez asociado al Monte Sagrado “simbo-
liza la riqueza del inframundo”. LOPEZ AUSTIN y LOPEZ LUJAN, 2009, p. 153.

36 Véase Diagrama 2.

37 En un estudio sobre los grados de edad entre los zoques, Reyes Gémez sefiala que piowacwe (o
piombacwe) se imagina como “una mujer que puede, en un sélo dfa, desarrollar las tres edades de acuerdo
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implica las dos acciones mds temidas, atribuidas a piowacwe: la castracién
y la deglucién, considerando la saga mitica que narra sus demandas de
“muchachas y muchachos” para que le sirvan de alimento.38

La asimilacién simbdlica entre nowayemo y piowacwe refiere a cuatro
aspectos fundamentales: vinculacién con el agua; la identificacién que
ambas imdgenes comparten con la serpiente; su asociacién con la sirena,
y la accién castrante que se les atribuye (que implica la imbricacién
dialéctica de lo sagrado y lo profano), es decir, la sexualidad en su con-
cepcién maléfica, impulso no regulado que precisa castigarse. Desde esta
perspectiva se explica también la identificacién entre piowacwe, or-chan
y la Serpiente kogapat, considerando que “las dos son serpientes, las dos
viven en el agua y en la cueva’. Es decir, expresan un definido simbo-
lismo acudtico y teldrico, al que se suma su vinculacién simbélica con el
plano celeste (las serpientes-rayos que “viajan por las nubes”).

EL COMPLEJO SIMBOLICO OFIDICO DE LOS ZOQUES
Y LA MITOLOGIA MESOAMERICANA

En opinién de Lisbona Guillén “onvayomo y or-chan son intercambiables
en sus papeles y fisionomia. Algo similar a lo expresado con las figuras de
piowacwe o nowayzmo”.3° Si bien esta observacién es pertinente, conside-
ro que el simbolismo expresado por estas entidades miticas no se explica
a partir de dos pares de imdgenes intercambiables, sino en la perspectiva
de un complejo simbélico que integra cuatro entidades: piowacwe, or-
chan, Serpiente kogzapAt y nowayzmo (advirtiendo que este término es
una variante dialectal de onvayomo). Estas imdgenes ofidicas sintetizan de
manera simbdlica la presencia de los cuatro elementos naturales (aire, tie-
rra, agua y fuego), conjuncién que en un plano hierofdnico mds amplio
incluye al cielo, el rayo, el trueno, la lluvia, el volcdn y las cuevas (véase
Diagrama 3). Subrayo que estas representaciones epifdnicas pertenecen a

con el ciclo solar. Por la mafiana es nifia, al mediodfa es moza y, por las noches, anciana. Gracias a que tiene el
poder de cubrir las fases [...] en un sélo dfa, puede también poner a prueba la bondad o maldad de los hom-
bres para con las mujeres, principalmente las ancianas [...]”. REYES GOMEZ, 1998b, p. 325.

38 Véase BAEZ JORGE, 2008, pp. 160-161.

39 LISBONA GUILLEN, 2004, p. 237.
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la categoria de seres fabulosos dada la condicién antropomorfa que se les
atribuye en los relatos. Son, en todo caso, serpientes-mujeres (en sus con-
notaciones teldricas, celestes o acudticas) a las que, segtin la imaginacién
simbdlica de los zoques, caracteriza su vagina dentada (descrita como
“vibora boca amarilla”), érgano amenazante que en la fantasfa mitica con-
lleva la castracién punitiva y la antropofagia. Tal como lo expliqué en un
estudio dedicado al tema, en esta 16gica, la castracién es andloga al sacrifi-
cio en el contexto de la condicién semdnticamente isomorfa de la vagina
teltrica respecto a la vagina dentada. En este discurso mitico en torno a
la sexualidad arraiga la imagen de la Madre Teldrica que castiga (incen-
dia, devora, castra, inunda, destruye) a quienes transgreden los cédigos
naturales y culturales.0

DIAGRAMA 3

plowaiwe < > serpiente RoZap At
(volcan, fuego, agua- laguna) (cerro, cueva, aire, agua subterranea)

A A

serpiente —mnjer

(vagina dentada)

nowayOmo < > or-chan

(tlerra, agua-arroyo, viento) (tierra, cuevas, agua-lluvia)

40 Véase BAEZ JORGE, 2008, pp. 293, 294. En opinién de Galinier: “El tema de la vagina dentada es mds
que uno entre otros de las cosmovisién mesoamericana. Corresponde, en definitiva, a la meta tltima de nues-
tra disciplina: entender como presencia los pueblos en su profunda intimidad” (GALINIER, 2008, p. 323).
Amplio esta observacién citando una sugerente observacién de Godelier: “[....] la naturaleza por encima de sus
experiencias materiales, se puebla para la conciencia de trasmundos imaginarios habitados por sujetos ideales
que personifican fuerzas inasibles, los poderes superiores y misteriosos”. GODELIER, 1978, p. 333.
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En una dimensién mds amplia, en la cosmovisién zoque el simbolismo
ofidico corresponde al de la mitica “serpiente emplumada”, imagen fun-
damental en Mesoamérica que condensa los cuatro elementos: el aire, en
sus ondulaciones, ruidos silbantes y espirales que se identifican con el
viento; el agua, al asociarla con las trombas y lluvias torrenciales, a las que
se vincula en su condicién anfibia; la tierra en tanto mora en sus entra-
fias, y el fuego, al equipararse al rayo.4!

Los zoques atribuyen a la serpiente la funcién de mensajera simbdlica
entre la tierra y el cielo. A su campo hierofdnico ambivalente que com-
prende los cuatro elementos de la naturaleza, se suma su equiparacién a
la dimensién humana, centrada en la condicién femenina. En todo caso,
el perfil simbélico actual de la serpiente no corresponde al de una divini-
dad especifica; deviene primordial manifestacién de lo sagrado que opera
en diversos planos polisémicos, en correspondencia simbdlica con el anti-
guo pensamiento religioso de los mayas y con el panteén mexica.> En
esta perspectiva es imprescindible considerar el punto de vista de Thomp-
son respecto a la antelacién de los cultos pluviales sobre los solares.
Escribe el destacado mayista: “[...] el culto de la lluvia con rasgos, colores
y rumbos, con deidades cuatripartitas procedentes de las serpientes con-
fundidas con ellas, aparecié con todo lo esencial en el periodo formativo
y es probable que sea creacién de los olmecas”.#? Segtin lo indican Lépez
Austin y Lépez Lujan,% Schele y Mathews consideran que la presencia
iconogréfica de la serpiente inicia en el Precldsico. Estos autores indican
que un antiguo mito explica “la creacién de la vida civilizada, cuyos

41 Cfs. ORTIZ, 1974, p. 44.

42 En un acucioso estudio sobre el simbolismo sagrado de las serpientes entre los mayas, Mercedes de la
Garza expresa una reflexién que es aplicable a la visién del mundo de los zoques de Chiapas: “La serpiente
es, asf, el simbolo animal mds destacado en las cosmogonfas mayenses, pues parece no estar significando uno
de los dioses creadores, sino la energfa sagrada que todos ellos poseen para generar la vida en el mundo, y esa
energfa se asocia fundamentalmente con el agua, lo precioso, lo sagrado por excelencia, la materia originaria
(como el caos acudtico en otras religiones) que estard transmitiendo, a partir del origen, fecundidad perma-
nente al cosmos”. GARZA, 1984, pp. 161-162.

43 THOMPSON, 1982. p. 328. Mary Miller y Karl Taube indican que las nociones fundamentales vincu-
ladas al simbolismo ofidico en Mesoamérica refieren al agua, las cuevas y el cielo (MILLER y TAUBE, 1993,
p. 150). Muchos afios antes Paul Scheelhas establecié la importancia de la serpiente como animal mitoldgico
asociado a diferentes deidades mayas. SCHEELHAS, 1904, p. 42.

44 SCHEELHAS, 1904, pp. 152-153.
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simbolos mds importantes fueron el Monte de la Serpiente y el lugar de
Espadanas (Coatepec y Tolldn, respectivamente)”.

Por otra parte, Lépez Austin y Lépez Lujan*> examinan “las relaciones
entre los ofidios, el axis mundi y sus proyecciones bdsicas”, en la cosmo-
visién mexica. Con razén, observan la “omnipresencia de las serpientes
en las creencias y representaciones mesoamericanas del cosmos, haciendo
notar que pocas culturas en el mundo conceden a estos animales un papel
tan relevante”. Por cuanto hace a la actividad pluvial de las serpientes,
seflalan que “acontece en tres niveles: el aéreo, cruzando el cielo como
nubes de lluvia; el terrestre, donde forman los flujos de los rios y arroyos,
y cuidan que los hombres hagan buen uso del agua, y el subterrdneo,
horadando canales”. Esta observacién puede ser aplicada de manera perti-
nente a los datos referidos al simbolismo ofidico entre los zoques.

De acuerdo con los registros etnogrdficos citados puede decirse que
para los zoques el agua terrestre (mar, rios, lagunas, arroyos) no es dife-
rente del agua pluvial, concepcién que es similar a la que De la Garzatt
identifica en la antigua cosmovisién maya. De tal manera, en tanto seres
sagrados, corresponde a las serpientes orientar los movimientos benéficos
o negativos del agua, por lo cual la naturaleza celeste del liquido vital
(descendente) y la que corresponde al agua terrestre (ascendente) refieren
al simbolismo ofidico, en tal caso asociado al rayo. Como bien indica De
la Garza, esta idea es figurada en algunas representaciones epigraficas “en
las que una serpiente forma con su cuerpo una vasija que contiene agua,
en tanto que de sus fauces abiertas hacia arriba emerge Chaac, la deidad
de la lluvia”. Equipara la serpiente-vasija con la serpiente-tierra, “el prin-
cipio generador, produciendo agua”.4’

En otro orden de ideas, el complejo simbolismo inherente a la or-chan
(la “gran culebra” voladora que acumula agua en su cuerpo, se esconde
en las cuevas, vive en los arroyos, provoca inundaciones y vuela hacia el
mar) presenta afinidades con los miticos chicchans de los mayas-chorties
que habitan en Guatemala, Honduras y El Salvador, estudiados por Wis-

45 LOPEZ AUSTIN y LOPEZ LUJAN, 2009, pp. 153-160.
46 GARZA, 1984, p. 221.
47 GARZA, 1984, p. 222. Véase al respecto Cddice Dresde, 1892, p. 33 bl 1.
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dom.%8 Divinidad polisémica, el chicchan es imaginado como una gigan-
tesca serpiente que produce la lluvia y es la Sefiora del Agua; le atribuyen
formas diversas: con la mitad superior del cuerpo humano, y la inferior
de serpiente emplumada, o bien con aspecto femenino de la cintura hacia
arriba, y hacia abajo como pez (es decir, como la sirena). Los chicchans
hembras cruzan con celeridad el cielo, produciendo torrentes y chubascos;
los truenos son su lenguaje, moran en rios, fuentes y lagos. Dilatan los rios
al engrosar sus cuerpos, y al reunirse varios de ellos, las aguas se desbor-
dan. Sus movimientos en las alturas provocan temblores de tierra. De la
Garza sugiere que las similitudes notables entre los chicchans y los elemen-
tos del “monstruo celeste” prehispdnico, “hacen pensar que se trata de una
sobrevivencia del antiguo simbolo de la fertilidad celeste”.4” En opinién de
Thompson, chicchan “es el nombre del quinto dia del calendario yucateco
[...] seguramente procede de un original choloide que significa alguna
serpiente [...] porque chan es ‘serpiente’ en las lenguas choloides”.> Por
otra parte, al examinar la figuracién de la diosa lunar Ixchel en los cédices
mayas, Thompson identifica en el Céddice Tro-Cortesiano “un elemento” de
tipo chicchan “asociado a la cabeza de la deidad”.>!

Entre las diferentes vinculaciones simbdlicas de la serpiente y el agua
en la cosmovisién zoque destaca —segun lo hemos advertido— la referida
a la naturaleza de la lluvia. En esta perspectiva es relevante la asociacién
Serpiente-Nube-Rayo cuya hondura significante remite al arcaico pensa-
miento religioso mesoamericano. Como se sabe, la “Serpiente de Nubes”,
partida en dos representa en el Zonalamatl el fin de las lluvias y el inicio
de la estacidn seca, segin se representa en el Cddice Borgia.>? En el Cédice
Cospi (0 Bolonia)>3 se figura a una mujer que sostiene en su mano una
serpiente cortada en dos, ella lleva el recpatl en la diestra. “La serpiente
partida en dos significa sequia y hambre”.>4 Por otra parte, el simbolismo

48 WISDOM, 1940, pp. 392-397.

49 GARZA, 1984, p. 192.

50 THOMPSON, 1982, pp. 320 y ss.

51 THOMPSON, 1939, pp. 161-162 y 320.
52 Cédice Borgia, 1980, Limina 3.

53 Cédice Cospi, 1994, Limina 3.

54 WESTHEIM, 1986, pp. 167-168.
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de la “Serpiente de Nubes” de los zoques y su identificacién con los rayos,
lleva a recordar a Mixcéatl que representaba el cielo para los mexicas y tol-
tecas, y al ofidio zigzagueante figurado en los relieves y murales del templo
de Kukulkdn en Chichen Itz4. De acuerdo con un mito mexica, en el afio
I técpatl (“uno pedernal”) nacieron las “serpientes nubes”. “La blanca diosa
del agua” engendré primero a las cuatrocientas “serpientes de nubes” que
recibirdn del sol las flechas con las cuales cazarfan para proporcionar el
sustento.” En este orden argumental, las nepiowruri (“serpientes rayos”)
de los zoques se vinculan simbdlicamente al dmbito sagrado que corres-
ponde a Tldloc, ejercicio de interpretacién que no prioriza influencias
determinantes que privilegian una sola tradicién cultural.

En el estrecho espacio de este apunte quedan muchas claves por exami-
nar, en particular los puentes significantes que pueden establecerse entre
el simbolismo ofidico asociado al agua entre los zoques, y el de otros gru-
pos indigenas, como es el caso de los tzeltales,>® totonacos,” otomies,>8
tzotziles,”” yaquis,®* nahuas de la huasteca,®! etc. Es evidente que en las
cosmovisiones de nuestros dfas, como lo fue en la antigiiedad, el simbolo
serpentino vinculado a la naturaleza del agua, es radicalmente analitico
para comprender el pensamiento religioso mesoamericano. Thompson lo
senalé hace mds de medio siglo: la serpiente siempre ha estado asociada
con la lluvia a lo largo y ancho de Mesoamérica.®?

Los puentes simbdlicos entre las imdgenes ofidicas mesoamericanas
y las sirenas, mencionadas de paso en lineas anteriores, precisan de un
comentario especifico; estimo que esta reinterpretacién simbdlica remite,
en primera instancia, al discurso de la catequesis colonial hegemdnica que
introyectd en el imaginario indigena los ambivalentes atributos sirenia-
nos, recurrentes en las prédicas cristianas medievales y renacentistas. Sin
embargo, no debe olvidarse que la condicién hibrida de mujer pez estd

55 Véase KRICKEBERG, 1971, p. 32.

56 HERMITTE, 1970, p. 71.

57 ICHON, 1973, pp.13 y 131.

58 DOW, 1974, pp. 95- 98.

59 GOSSEN, 1979, p. 42; MILLER, 1956, p. 205.
60 OLAVARRIA, 2003, pp. 229 y ss.

61 GOMEZ MARTINEZ, 1999, pp. 67.

62 THOMPSON, 1985, pp. 328.
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presente en la Historia de los mexicanos por sus pinturas, texto en que se
le llama acihuatl, “que es mitad mujer, mitad pez”, identificindola como
servidora de Tezcatlipoca.®?

Semejando espejos que refractan la imagen de arcaicos simbolos,
piowacwe, or-chan, nowayzmo y demds entidades ofidicas vinculadas al
agua, deben entenderse como epifanias que, en el entramado de la sexua-
lidad mitica, expresan los planos polares de la vida y la muerte. En mi
libro Las voces del agua examiné los complejos trasfondos que recubre esta
fascinante temdtica.
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