La secularizacién del tiempo festivo.
Cambios en el discurso social y disminucién de fiestas
religiosas en Yucatdn durante el siglo XIX

PEDRO MIRANDA OJEDA"

INTRODUCCION

N EL TEMPRANO SIGLO XIX la situacién social y econémica de

la nacién distaba mucho de disfrutar el progreso de algunos pai-

ses europeos y Estados Unidos. Con la intencién de imitar este
progreso y ante la ausencia de un modelo social econémico y politico
efectivo, y debido a los multiples conflictos e intereses en juego entre
las diferentes facciones politicas, el progreso social se convirtié en el
estandarte que traté de impulsarse mediante una serie de medidas que
en el terreno discursivo pretendieron arroparse como politica social. De
esta manera, la importancia del trabajo adquirirfa un papel sumamente
destacado; sin embargo, la productividad se vefa muy afectada porque el
ndmero de fiestas religiosas y dias feriados era muy elevado.

Asi, el trabajo pretende analizarse desde la éptica de la importancia de
las fiestas en la vida social decimonénica y cémo una politica de control
civil de las fiestas religiosas pretendié y logré disminuir el nimero de dias
festivos, hasta su consolidacién a partir de la Reforma y su incidencia en
las fiestas religiosas. El objetivo de este trabajo entonces consiste en ana-
lizar las causas que motivaron dicha politica social de disminucién de los
dias festivos y las consecuencias que ésta tuvo en la sociedad en general.

En este sentido, en el concepto catdlico, la fiesta tiene una denomi-
nacién muy amplia. En los diccionarios del siglo XIX, la fiesta religiosa
designa a los dias dedicados al descanso de las actividades cotidianas
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y a dar gracias a Dios por las dispensas, honrdndolo en si mismo, en
la persona de su Madre o de alguno de sus santos.! La categoria fiesta
comprende las llamadas de guardar y de precepto, de devocién, dobles y
semidobles, movibles e inmobles, de los santos y de tabla. En las fieszas de
guardary de precepto existe la obligacién de asistir a misa y abstencién de
trabajos, sin que ninguna actividad interfiera en el culto divino (domin-
gos, Navidad, Epifanfa, Ascension). Las fiestas de devocidn, sin cardcter
obligatorio, pertenecen a la voluntad de los fieles (Purificacién, Anun-
ciacién). Las terceras, fiestas dobles, son relativas a las festividades en que
se duplican o repiten las antifonas del oficio divino al principio o al fin
de un salmo. Las fiestas semidobles son de menor importancia, porque la
antifona sélo se canta antes del oficio divino. Las dias de fiestas movibles
dependen de la fecha de Pascua (Jueves y Viernes Santo, Corpus Christi),
mientras que las fiestas inmobles responden a las fechas fijas (santos). Las
ltimas, fiestas de tabla, son las reconocidas por las autoridades civiles
como dias feriados. Segtin Santa Teresa,? las tinicas razones que justifi-
can el trabajo en dias de fiesta son las actividades indispensables para la
salud propia o del préjimo, como la recogida de sembradios o ganado
extraviado, la preparacién de alimentos, la extincién de fuegos o las acti-
vidades de los pasteleros, horneros y molineros que satisfacen las necesi-
dades del pueblo. Las mujeres, en cambio, deben abstenerse de cualquier
trabajo doméstico.

LA IMPORTANCIA DE LAS FIESTAS EN LA VIDA SOCIAL
DECIMONONICA

Las festividades religiosas eran bien importantes en la vida social del siglo
XIX. Los calendarios impresos recordaban a los fieles los dias dedicados
a la devocién de un santo, de una virgen y registraban todas las fiestas
de Yucatdn. Esto no quiere decir que no hubiera confusiones. En el ano

U Diccionario de derecho candnico, 1853, p. 549; Diccionario de la lengua castellana, 1803, p. 405;
Diccionario de la lengua castellana, 1825, p. 704; Diccionario de la lengua castellana, 1832, p. 349;
ESCRICHE, 1837, pp. 201 y 257; Enciclopedia moderna, 1854, t. XIX, p. 313; Diccionario universal de la len-
gua castellana, 1878, .V, p. 213; Diccionario de la lengua castellana, 1899, p. 459.

2 SANTA TERESA, 1805, pp. 379-381.
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1846, dos almanaques, el de Espinosa y el de Segui, ubicaron varias fechas
conmemorativas en dias distintos. El Calendario de Espinosa, el primer
almanaque publicado en Yucatdn, aparecié en 1828. En la década de
1840 comenzé la publicacién del Almanaque de Rodriguez. El Calendario
de Rafael Pedrera, editado en Mérida en 1850, en cada mes, incorporé
sentencias morales en verso, consejos précticos para el trabajo y, ademds,
tenfa un indice alfabético de todas las fiestas de la Iglesia. Los peridédicos
de la época también explotaron los calendarios. El periddico E/ Fénix in-
cluyé una seccién con el calendario civil y religioso; incluso sus primeras
ediciones contenfan un calendario histérico de las fechas importantes de
la historia yucateca, con una breve semblanza de los acontecimientos. Es-
ta seccién termind el 25 de octubre de 1849 vy, en su edicién siguiente, el
1 de noviembre, inicié un ciclo relativo a los actos religiosos que a tenor
del mismo debian realizarse en ciertos dias. De la misma manera que el
Calendario de Pedrera, ofrecia arengas y consejos morales.

Si bien los calendarios de Murguia y de Espinosa fueron los mds
populares, la demanda cada dia era mayor y por este motivo, numerosos
almanaques fueron publicados en Mérida. Su importancia fue tal que
constituyeron una especie de memoria colectiva, pues con los reiterados
cambios su conocimiento sélo era posible gracias a ellos, evitando asi el
olvido de las fiestas religiosas feriadas o no feriadas. A finales del siglo
XIX, los calendarios mds reconocidos solfan actualizarse y aumentar su
contenido. Las mdximas morales, poesias, breves hagiografias, recetas,
noticias, etcétera continuaban siendo parte indispensable del repertorio
de los calendarios.

La situacién politico social, por supuesto, tuvo gran responsabilidad
en lo relativo a las fiestas religiosas. En una época donde predominé el
liberalismo, el progreso tuvo un papel central y constitufa el motor de
la ponderada modernidad que solfa constituirse a partir del dinamismo
gradual de los hombres.3 Si bien es cierto que en este sistema la tarea
principal correspondia a las individualidades, al Estado le correspondia la
tarea de la configuracién de una sociedad y de responder a los conflictos

3 LANGEWIESCHE, 2000, pp. 194-195.
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generados en las transformaciones.* Asi, la nocién de utilitarismo desem-
pefié un papel fundamental porque respondia a la concepcidn secular de
que la naturaleza humana funcionaba mejor aprovechando la experiencia
colectiva y gozando de aquellas libertades que contribuyeran y satisficie-
ran las necesidades personales y colectivas inmediatas.> Sin embargo, por
su cardcter racional, el utilitarismo fue una filosoffa que tendia a eliminar
la moral.® El objetivo consistié pues en conciliar los intereses individuales
con los sociales, que en opinién de Helvecio (1758) podia materializarse
mediante el conocimiento y buenas leyes. La denominacién egoismo
reflexivo correspondié a la busqueda de la moralidad. El bien general se
transformé asi en el producto de los esfuerzos individuales por alcanzar la
felicidad.” La felicidad constituye el objetivo supremo de los individuos.®
En este funcionamiento social entonces era preciso que las buenas cos-
tumbres y las leyes definieran el camino que correspondia cultivar a cada
hombre. La armonifa de éstas con los cédigos fundamentales de la vida
tendfa a una produccidén social eficaz y moralmente compatible con los
destinos programados para el progreso.” A propésito, el teérico Jeremy
Bentham ya habia formulado desde la segunda mitad del siglo xvir que
los vinculos entre la legislacién y la moralidad se observan en la subor-
dinacién mutua para procurar en las acciones humanas el mayor bien
comdn. Por tal motivo, entre sus funciones, el Estado intentaba regular y
controlar las desviaciones surgidas de las prdcticas sancionadas. El Estado,
como instrumento de poder, debfa procurar que la existencia y la dispo-
nibilidad de los cédigos fueran instrumentales. La efectividad de su ejer-
cicio intenta dirimir las contradicciones y los conflictos generados en la
sociedad. Las pricticas cotidianas publicas y privadas eran una responsa-
bilidad compartida tanto por el Estado como por los individuos. Uno de
los objetivos del Estado, en su representacién de autoridad, consistié en
tratar de evitar, controlar y condenar las conductas exentas del dominio

4 LANGEWIESCHE, 2000, p. 195.

> THOMPSON, t. I, 1989, pp. 71-193; HOBSBAWM, 1997, p. 240.

6 HOBSBAWM, 1997, p. 240.

7 HALE, 1982, pp. 152-153, 159.

8 HOBSBAWM, 1997, p. 240.

9 Cfr. SALINAS SANDOVAL, 1996, pp. 122-123; VILLACORTA BANOS y RACCOLIN, 2001, p. 310.
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publico. Los individuos, por su parte, cumplirfan con su propésito social
cuando reconocieran y cultivaran el comportamiento prescrito.!? De ahi
que el Estado insistiera en controlar y regular la importancia de las fiestas.

EL CONTROL CIVIL DE LAS FIESTAS RELIGIOSAS

La preeminencia de los dias de fiesta religiosos logré establecer un vincu-
lo social muy estrecho con la Iglesia. Aunque se tiene por una verdad a
ciegas que la sociedad catélica decimondnica vivi6 sus dias de responsabi-
lidad devota ofrendando a los santos o a las diferentes conmemoraciones,
nuestra opinién es contraria. La sociedad del siglo XIX se fue despren-
diendo gradualmente del destacado papel que la Iglesia desempenaba en
la cotidianidad, principalmente por las corrientes politicas vigentes. Esto
se observa en las celebraciones de fiestas religiosas, cuando los presuntos
fieles preferfan la celebracién ludica en vez de presenciar los actos litdr-
gicos. No obstante, en el principio de este dltimo siglo la presencia de la
Iglesia en la sociedad rubricé su impronta en la cotidianidad por la exce-
siva cantidad de dias festivos religiosos. Las autoridades civiles, pues, de-
mandaron a la Iglesia su disminucién porque en estos dias los individuos
se ausentaban de sus actividades, excuséndose con cumplir sus obligacio-
nes religiosas. Por este mismo motivo, desde la década de 1720 el obispo
Juan Gémez de Parada restringié el nimero de fiestas de precepto.!!

A pesar de esta reforma, el ndmero de dfas de fiesta aun fue excesivo.
De tal forma que, en 1808, hubo una nueva modificacién del repertorio
festivo de la Iglesia. Antes de esta modificacién del calendario festivo, las
fiestas de tabla sefaladas databan de un decreto firmado por Carlos 1v
en 1789. Las fiestas de guarda obligatoria eran la fiesta de la Candelaria,
Semana Santa, Corpus Christi y su octava, Asuncién de Nuestra Sefora,
Santa Rosa de Lima, Nuestra Sefiora de los Remedios, Nuestra Sefiora de
Guadalupe, Desagravios y rogativas publicas. En 1791 se sumé a éstas la
festividad de San Pedro y San Pablo, declarada de tabla segin real cédula
del 9 de octubre de 1791. Las ceremonias llamadas de los Desagravios y

10 MIRANDA OJEDA, 2004, p. 71.
Y Constituciones Synodales, 1722, ff. 141v-142v.
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rogativas publicas, hechas para solicitar la intervencién de la “divina gra-
cia” en la solucién de alguna calamidad natural o algin conflicto especial,
se suprimieron con el nuevo Estado nacional.!?

El enorme inventario de las fiestas religiosas también puede obser-
varse en otras partes de las Indias occidentales. En el Chile colonial, por
ejemplo, el ndmero de éstas era muy significativo.!3 El decreto firmado
en 1808 establecié el calendario de fiestas religiosas, segin la condicién
racial. Asi, los espafoles e indios tenfan la obligatoriedad de oir misa y
de no trabajar (feriados) los domingos, la Circuncisién del Sefor (1 de
enero), la Adoracién de los Santos Reyes (6 de enero), la Purificacién
de Nuestra Sefiora (2 de febrero), la Encarnacién del Divino Verbo (25 de
marzo), la Ascensién del Sefior (movible), Corpus Christi (movible), San
Pedro y San Pablo (29 de junio), la Asuncién de Nuestra Sefiora (15 de
agosto), la Natividad de Nuestra Senora (8 de septiembre) y la Natividad
de Jesucristo (25 de diciembre). Los espafoles estaban obligados a las
fiestas de San José (19 de marzo), San Bernabé Apéstol (11 de junio),
patronos de los pueblos y barrios, Navidad de San Juan Bautista (24
de junio), Apéstol Santiago (25 de julio), Santa Rosa de Lima (30 de
agosto), Todos Santos (1 de noviembre), Purisima Concepcién de Nues-
tra Senora (8 de diciembre), Nuestra Sefiora de Guadalupe y el segundo
dia de las Tres Pascuas (movible). Los espanoles, a su vez, pudieron traba-
jar oyendo la misa en la fiesta de San Ildefonso (23 de enero), San Matfas
Apéstol (24 de febrero), Santo Tomds de Aquino (7 de marzo), San
Felipe y Santiago Apéstoles (1 de mayo), la Invencién de la Santa Cruz
(3 de mayo), San Isidro Labrador (15 de mayo), San Antonio de Padua (13
de junio), Santa Ana (26 de julio), San Lorenzo Mdrtir (10 de agosto),
San Roque (16 de agosto), San Bartolomé Apdstol (24 de agosto), San
Agustin (28 de agosto), San Mateo Apéstol (28 de septiembre), San Fran-
cisco (4 de octubre), San Simén y Judas Apdstoles (28 de octubre), San
Andrés Apéstol (30 de noviembre), Santo Tomds Apéstol (21 de diciem-
bre), San Juan Apéstol y Evangelista (27 de diciembre), Santos Inocentes

12 GARRIDO ASPERO, 1998, pp. 188, 195.
13 CRUZ OVALLE, 1996. Sobre Medellin, véase ESCOBAR GUZMAN, 2000.
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(28 de diciembre), San Silvestre (31 de diciembre) y los terceros dias de
las Pascuas (movibles).14

En el transcurso de casi tres lustros, la calendarizacién permanecié
inamovible. No obstante, el nuevo Estado nacional atin consideré muy
abundantes los dias de fiesta religiosas y, a diferencia de la opinién de
Garrido Asperd,!'> una vez consumada la independencia, la festividad reli-
giosa padecié alteraciones profundas, aun cuando la estructura religiosa
se mantuvo inalterable. El calendario de fiestas se modificé gravemente
de un periodo a otro. En 1822, recién lograda la Independencia nacional,
el Congreso decretd el ajuste del calendario de fiestas eclesidsticas a las
fiestas de tabla, es decir, reconocidas.

El empefio principal se fundaba en un modelo social que conferfa un
papel destacado al trabajo.!® En el mundo europeo decimondnico el éxito
personal define la capacidad de construir una compensacién econémica a
través de una actitud positiva frente al trabajo. Esta es una representacién
de la idealizacién de la vida racional y metédica.!’” Aun asi, la satisfaccién de
los intereses personales necesita ciertas relaciones (contratos) determi-
nantes para el provecho social.!® Estas ideas no eran novedosas sino
que habfan surgido desde los planteamientos de John Locke acerca del
derecho natural por la propiedad y por el trabajo individuales.? Por este
motivo, en 1837, se decidié que la reduccién de fiestas quedaba a consi-
deracién de cada obispo.?0 Asi, el reconocimiento de las fiestas se limité
a la fiesta de la Purificacién de Nuestra Sefiora, del Domingo de Ramos
(movible), del Jueves y Viernes Santo (movibles), de San Pedro y San
Pablo, de Corpus Christi y su octava, de la Asuncién de Nuestra Sefiora,
de Santa Rosa de Lima, de la Virgen de los Remedios (movible) y de
Guadalupe. Aun cuando en la época no existen noticias sobre la Navidad
y el Afio Nuevo (1 de enero), en otras fuentes se colige su trascendencia

14 Archivo Histérico del Arzobispado de Yucatdn (en adelante AHAY), Oficios y Decretos, vol. 6.

15 GARRIDO ASPERO, 1998, p. 187.

16 4 Revista de Mérida, 18 de marzo de 1875; PEREZ GARZON, 200, p. 239; PEREZ-RAYON
ELIZUNDIA, 2001, p. 279.

17 HOBSBAWM, 1997, p. 240; KOCKA, 2000, p- 36.

18 HOBSBAWM, 1997, pp. 239-240; PEREZ GARZON, 2001, p. 239.

19 HALE, 1982, pp. 50-51, 180; PEREZ GARZON, 2001, p. 239.

20 AHAY, Asuntos Terminados, vol. 12, exp. 31, 1837.

69



ULUA 24/JULIO-DICIEMBRE DE 2014

y su nombramiento como fiesta de tabla. Entre estos dias también se
circunscribié el 17 de septiembre en virtud de que en esta fecha todas
las parroquias celebrarfan una misa de aniversario por las victimas de la
patria.?! En los dias feriados, como ocurria en los dfas de las fiestas, el
vecindario tenfa la obligacién de adornar e iluminar las fachadas de sus
respectivas residencias. La restriccién de las fiestas religiosas no significé
que las ausentes en el decreto perdieran su naturaleza de fiesta sino que
el Estado, al no reconocer su trascendencia, negaba su inclusién entre los
dias feriados.

LA REFORMA Y LAS FIESTAS RELIGIOSAS

La Reforma fue un movimiento iniciado por el gobierno juarista a par-
tir de la promulgacién de las llamadas Leyes de Reforma. El objetivo de
éstas era distanciar el orden politico del religioso, en un Estado donde
este tltimo tenfa mucho poder econémico y social. La Iglesia controlaba
los cementerios, el registro nacional de las personas, legitimaba los ma-
trimonios y, ademds, tenfa muchas propiedades y riquezas. Este proceso
no debe confundirse como una tendencia de aversién contra la religién
porque se inscribe en una ejecucién destinada a disminuir el poder de la
Iglesia en la sociedad. Las Leyes de Reforma, después de agrios episodios,
desplazaron a la Iglesia de renglones sociales fundamentales. El triunfo
de éstas repercutié en el despojo de enormes propiedades y riquezas de la
Iglesia, asi como en la redefinicién de la intervencién social a través del
control de los cementerios y del instituido Registro Civil (reconocimien-
to del Estado como unica entidad oficial responsable de registrar los nata-
licios, matrimonios y fallecimientos).

En el asunto que compete a este trabajo, durante la Reforma el calenda-
rio de fiestas religiosas también fue alterado. En efecto, durante la admi-
nistracién juarista e imperialista la agenda de dias feriados de la Iglesia
disminuyé por las mismas razones esgrimidas en la esfera civil, es decir,
debido a sus afectaciones en el trabajo y en el rendimiento laboral, pero
con una politica mds agresiva que pretendia fracturar por completo la

21 AHAY, Oficios y Decretos, vol. 11, 1837.
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influencia o la impronta de la Iglesia en la sociedad. A partir del decreto
del 11 de agosto de 1859, la insistencia de los reformistas golpeé las cele-
braciones religiosas oficiales porque sélo reconocieron, como dias feriados,
los domingos, el Afio Nuevo, el Jueves y Viernes de la Semana Mayor
(movibles), el Jueves de Corpus (movible), el 1y 2 de noviembre y el 12y
24 de diciembre;2? este calendario se modificé en el mismo afio, mediante
la circular del 26 de octubre, porque sustituyé como dia festivo el 25 en
lugar del 24 de diciembre.?3 La iniciativa eliminé el cardcter feriado del
Domingo de Ramos, del dia de San Pedro y San Pablo, de la Asuncién de
Nuestra Sefiora, de Santa Rosa de Lima y de la Virgen de los Remedios. En
1864, en cambio, las dnicas fiestas reconocidas fueron las dedicadas a Nati-
vidad, Jueves Santo y Viernes Santo (movibles), el primer dia de la Pascua
de la Resurreccién (movible), Domingo de Pentecostés (movible), Corpus
Christi (movible) y el de la virgen de Guadalupe.? Dicho de otra manera,
s6lo se reconocian como dias feriados las fiestas religiosas mds importantes
y que estuvieran sélidamente consolidadas en la sociedad, procurando no
provocar un conflicto con las costumbres de la gente. Por supuesto, para
implementar este nuevo calendario festivo era necesario reconocer la pro-
funda conviccién religiosa del pueblo y, principalmente, evitar la supresién
de fiestas arraigadas en la sociedad. No obstante, al afio siguiente, segin
decreto del 28 de diciembre de 1865, las fiestas se redujeron al 12 de
diciembre y a la fiesta de Corpus.?> Por consiguiente, los cambios impug-
naron la importancia de la mayorfa de las festividades de los fieles, lo que
podia provocar fuertes conflictos sociales debido a la clara ruptura con las
costumbres y al profundo fervor del pueblo.

La derrota del régimen juarista, sin embargo, incidié en una nueva
reconformacién del calendario de fiestas religiosas. La critica a las autori-
dades surgidas de la Republica Restaurada movié nuevamente el calenda-
rio con el objetivo de acercarse al pueblo —en una suerte de negociacién
politica entre Estado e Iglesia—, adoptdndose un calendario propio de la
mexicanidad. No se pretendia romper con las costumbres culturales coti-

22 TENA RAMIREZ, 1985, pp. 659-660.

23 LOZANO, 1905, p. 456.

24 L4 Nueva Epoca, 29 de junio de 1864.

25 Biblioteca Yucatanense (en adelante BY), Impresos, caja 9, exp. 33, 1865.
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dianas sino de propiciar la colaboracién popular, principalmente de un régi-
men considerado extranjero. Una forma de acercamiento fue, por lo tanto,
arrogarse al sentimiento popular que se manifest$ en el “Cédigo de proce-
dimientos civiles” de 1875, el cual, nuevamente, incluyé el 1 de enero,
ademds del Jueves y Viernes de la Semana Mayor, el Domingo de Pente-
costés y el 25 de diciembre. Las novedades en esta modalidad fueron las
inclusiones, olvidadas desde 1859, de la fiesta de Todos Santos y del Ani-
versario de Difuntos (1 y 2 de noviembre, respectivamente),?¢ dos de las
fiestas de mayor importancia en la cultura popular que habfan dividido
la opinién publica. No obstante, con este nuevo calendario el pueblo no
vefa afectada su fe ni sus costumbres, a pesar de que hubo celebraciones
que perdieron su cardcter ptblico para convertirse en semipublicas.

Ante los constantes cambios, los distintos almanaques publicados con-
tinuaron en su labor de incorporar una seccién de los dias destinados a
las fiestas religiosas. El primer Calendario de la Libreria Meridana, publi-
cado en noviembre de 1875, dedicd sus secciones a los santorales, fiestas
religiosas, poesias y a un dlbum literario. El Periddico oficial del departa-
mento de Yucatin —ademds de las efemérides histéricas—, La Nueva Epoca
y La Revista de Mérida, tenian una seccién religiosa, a pesar de que este
periodo corresponde al momento mds turbulento de la Reforma.

El espacio religioso también cambié significativamente. La Reforma tam-
bién limité el uso de la ciudad con fines religiosos y las antiguas procesiones
por las calles poco a poco fueron retirindose, aunque su existencia continué
en el atrio y otros recintos de las parroquias y de la catedral. El decreto del
Congreso estatal del 6 de julio de 1861 también prohibié cualquier acto
religioso fuera de los templos, limit6 el toque de campanas y suprimié
la exhibicién de imdgenes y objetos religiosos en las calles. La fiesta se
realizaba en su espacio, y el espacio publico urbano se excluyé de su esfera
de influencia. La intencién del Estado tampoco pretendié interferir con su
realizacién porque el pueblo tenfa un apego muy importante hacia ciertas
festividades. La fortaleza del ritual religioso se observa en las exhaustivas
descripciones periodisticas que exhiben la solemnidad de los ejercicios espi-

26 EJ Pensamiento, 20 de junio de 1875.
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rituales.?” Ademds hay muchos documentos sefialando que las fiestas de
los pueblos contindan celebrdndose con el mismo fervor.28 La exclusién
social de la Iglesia, sin embargo, intensificé la oposicién hacia el refor-
mismo pero hasta cierto punto porque tampoco hubo represién sino que
continuaron permitiéndose en los recintos religiosos. Estas medidas contri-
buyeron a que el pueblo no cuestionara las reformas ni surgieran conflictos.
A pesar de que ciertas sefioras meridanas protestaran contra las Leyes de
Reforma?® y El Pensamiento, un periédico masdn, fuera muy critico contra
las fiestas religiosas y reconociera la existencia de mds de sesenta festivida-
des religiosas importantes en Yucatdn,? lo cierto es que las celebraciones
festivas continuaron casi sin cambios. Una linea de este periédico estd
implicada en el convencimiento social y en la creacién de una concien-
cia contra el excesivo nimero de fiestas del afio. Esta linea legitima su
esfuerzo a partir del discurso del progreso: “El industrioso y noble arte-
sano que debia reservar sus economias para sus enfermedades, su vejez y
para crearse un capital productivo, las prodija y malgasta en estas malha-
dadas y continuas fiestas que le distraen de su trabajo y les provocan al
juego, 4 la embriaguez, 4 la sensualidad y 4 toda clase de vicios”.3!

En el texto periodistico también puede advertirse una critica seria. La
utilidad del discurso descansa en que el historiador encuentra, en su opo-
sicién hacia las fiestas, las claves capitales para comprender un importante
proceso social con repercusiones inmediatas en tales fiestas. Este andlisis
abre nuevas ventanas de interpretacién ya que en el contenido se obser-
van elementos perdidos o no tratados en otras fuentes. El divorcio de la
opinién y el comentario es significativo porque desgasta la posicién del
periédico y, en cambio, nutre la reconstruccién y la aprehensién de las
realidades. Desde este punto de vista estd presente una nocién propia de
los tiempos vividos.

La inversién de la tercera parte del afo en las fiestas redunda negati-
vamente en la productividad social y econémica, de obvias implicaciones

27 Fl Mensajero, 18 de abril de 1876.

28 AHAY, Cuentas de F4brica vol. 5, 1861.
29 E| Pensamiento, 21 de marzo de 1875.
30 El Pensamiento, 13 de agosto de 1876.
31 El Pensamiento, 27 de agosto de 1876.
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politicas. Por este motivo, la critica contra la diversién de las fiestas es
plausible y elocuente con el orden social y de la moral social.

A pesar de que desde la época colonial lo moral habia sido una tarea
exclusiva de la Iglesia, como institucién reguladora de conciencias y
de comportamientos, en el siglo xix el Estado asumié el compromiso de
conformar una moral social asociada con la ética por el trabajo.3? Esta
serfa la plataforma ética del nuevo ciudadano: un individuo afianzado
en los valores del progreso y dedicado a una empresa productiva. En
la Inglaterra de la primera mitad del siglo xix estos sentimientos flore-
cieron desde los primeros intentos por incorporar al mercado laboral a
los pobres, mediante el aprendizaje de ser trabajador, y la insistencia del
divorcio de la aristocracia, de su conducta indolente y licenciosa.33 En
la Europa burguesa, la formacién del individuo —exenta de la influen-
cia religiosa— adquirié un primer plano porque tiende a enfatizar “la
visién del mundo y de si mismos de los burgueses”.34 No obstante, esta
tendencia s6lo se materializarfa en México hasta después de las leyes de
desamortizacién de mediados del siglo xix. En palabras de Marfa Estela
Eguiarte Sakar, aquel individuo con los conocimientos primordiales
para desempefiarse en algin trabajo solia ser el llamado buen ciudadano
y el hombre civilizado.3> En atencién al mundo de los valores morales y
de las conductas sociales, secularizadas, el término buen cristiano fue
reemplazado por el de buen ciudadano para identificar a los individuos,
cuyas virtudes mds apreciadas de la nueva moral eran la preservacién y
la promocién del bien publico, el decoro por la vida civil, el orden y la
paz social.3® La modernidad y el progreso, sinénimos de capacidades que
obraban en la explotacién de los recursos naturales y en la invencién de
los recursos técnicos, convenfan en una buena preparacién para el tra-
bajo. El perfeccionamiento técnico coincidia con el desarrollo progresivo
del bienestar general.3”

32 Cfr. LANGEWIESCHE, 2000, p. 200.

33 HALL, 2001, p. 77.

34 KOCKA, 2000, p. 36; PEREZ GARZON, 2001, p. 239.

35 EGUIARTE SAKAR, 1993, pp. 284-285. Cfi. PEREZ-RAYON ELIZUNDIA, 2001, p. 187.
36 VILLACORTA BANOS y RACCOLIN, 2001, p. 309.

37 DROZ, 1981, p. 45.

74



LA SECULARIZACION DEL TIEMPO FESTIVO

Asi, los hombres trabajadores y honestos y los ciudadanos aptos consti-
tufan la base del sistema moral. Por este motivo, la moralizacién nacia
de una mezcla de conocimientos y de hdbitos por el trabajo. Segtin esta
ptica, se desprende la desconfianza en la Iglesia y en un clero respon-
sable de no distinguir entre el espiritu material y progresista nacional y
las necesidades espirituales. La ocultacién y el desdén por la actividad
cotidiana del hombre era el mayor juicio contra lo eclesidstico. De ahi la
culpa a los religiosos por insinuar la preeminencia de los servicios religio-
sos por encima de la moralidad puablica y por fomentar su avaricia por
medio de la remuneracién de las misas y sermones de los novenarios, las
donaciones piadosas y venta de velas de cera y milagritos. Los milagritos
son “figuritas de cera 6 de metal, representando de una manera informe
y grotesca el cuerpo de un caballo, de una ufia, de un nifio, un ojo, una
pierna 6 un brazo, etc., cuyo juguetillo compra la gente supersticiosa para
ofrecerlo al Santo de la fiesta, en cumplimiento de la promesa que le hizo
si sanaba la mula 6 el nifio, si no perdia la vista, la pierna ¢ el brazo de la
enfermedad que adolec{a”.8

En una linea contraria, E/ Mensajero defendia hasta cierto punto la
fiesta religiosa. Hay que advertir que £/ Pensamiento no pretendid socavar
las fiestas sino de que éstas tuvieran menor dominio en la vida cotidiana
y que su ejercicio sirviera sélo a las necesidades espirituales y no a las eco-
némicas de los religiosos. £l Mensajero, pues, aunque reclamaba la nece-
sidad de las fiestas buscé la reconversién de su sentido moral y espiritual,
excluyendo de éstas las licencias para las diversiones mundanas (toros,
juegos licitos, iluminaciones y serenatas), propias del fanatismo que con-
tribufan a la ridiculizacién de la fe.3 La critica de ambos periédicos contra
la realidad de la fiesta religiosa no tuvo eco. La pérdida de la esencia de la
fiesta religiosa no era una materialidad nueva, sino producto de un proceso
iniciado en la tercera década del siglo XIX. La conversién de las fiestas reli-
giosas en escaparates de la diversién habia sustituido de manera alarmante
al predominio de la liturgia. 40

38 El Pensamiento, 27 de agosto de 1876.
39 El Pensamiento, 12 de diciembre de 1875.
40 MIRANDA OJEDA, 2004, p. 360.
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A pesar de la politica social contra las fiestas religiosas, ésta tuvo escaso
efecto en la ciudad de Mérida donde, por supuesto, florecieron en esta
época. Las fuentes documentales son testigos auténticos de que la Reforma
no pretendié ni logré sepultar la permanencia de las ceremonias religiosas.
La riqueza de las descripciones en los expedientes de archivo y en la prensa
es elocuente. En la prdctica se observan misas, rosarios, novenarios y las
fiestas en honor de San Ildefonso (patrén de la ciudad y de la catedral,
cuya fiesta se celebra, desde tiempos muy antiguos, el 23 de diciembre,
con una solemne funcién religiosa), la Concepcidn, del Santisimo Sacra-
mento, de El Dulce Nombre de Marfa Santfsima, de la Reina de los
Angeles en advocacién de Nuestra Seniora de las Montanas, la Semana
Santa, etc. En este escenario es comun la misa solemne, acompafiada de
campanadas y cohetes. En las ceremonias de los besos piadosos o de la
bajada y subida de los aposentos de los santos correspondientes se reve-
laba una comunidad religiosa harto importante.#! En los rosarios noc-
turnos florecié la iluminacién, la mdsica y los fuegos artificiales, gracias
a la nueva visién de la fiesta religiosa. El adorno de los altares de parte de
los gremios y los disparos de armas de fuego, en las calles y puertas de las
casas, también componfan la festividad contempordnea.#? La solemnidad
era parte del ritual, asi se manifiesta en la mds popular celebracién de la
ciudad de Mérida, la fiesta del Cristo de las Ampollas.4> Esta continui-
dad festiva religiosa puede explicarse por la anuencia o negociacién del
poder con la Iglesia que, por un lado, pretendia transformar el universo
ladico festivo y, por otro lado, conservar el estatu quo. En efecto, las
précticas cotidianas permanecieron y el pueblo logré conservar sus fiestas
mds importantes porque, de otra manera, el conflicto quizd no hubiera
podido controlarse. Aun cuando el calendario festivo y religioso sufrié
alteraciones, lo cierto es que en su esencia hubo continuidad vy, salvo
por algunos afios, la devocién y las costumbres no fueron seriamente
afectadas.

41 L4 Revista de Mérida, 25 de julio de 1875.

42 E] Pensamiento, 13 de agosto de 1876.

43 Biblioteca de Serioritas, 3 de octubre de 1868; Biblioteca de Serioritas, 10 de octubre de 1868; El
Mensajero, 5 de octubre de 1875; La Revista de Mérida, 10 de octubre de 1875.
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LA POPULARIDAD DE LA FIESTA RELIGIOSA
DECIMONONICA

La preponderancia de la fiesta religiosa en la mentalidad y en el compor-
tamiento cotidiano también era tangible en la respuesta de participacién
publica demandada por la Iglesia. En la tarde del 7 de diciembre de
1875, con motivo de la fiesta de la Concepcidn, las familias y escuelas de
la ciudad hicieron la comunién y se escucharon los cantos de solemnes
visperas, mientras que en la noche la mayorfa de las casas particulares ins-
talaron luces en las puertas y ventanas. En el dia 8, en las mismas puertas
y ventanas hubo cortinas colgadas, mientras que en la tarde todas las
parroquias celebraron una misa, rosario y un sermén con exposicién del
Santisimo Sacramento.*4

La fiesta religiosa del Corpus Christi es la mds antigua de Yucatdn. El
primer antecedente de su celebracién data de 1643, cuando una pro-
cesién circuld por las recién construidas casas de los conquistadores. El
objetivo central fue la exhibicién de una ostia consagrada —represen-
tacién del cuerpo de Cristo—, en manifestacién publica de los cabildos
civil y eclesidstico. En atencién a la celebracién, el Ayuntamiento de
la ciudad absorbié los gastos de construccién de ramadas o enramadas
(corredor techado de forma cuadricular cuyo esqueleto se construye
con varas de madera y se entreteje con numerosas palmas de coco) en la
circunferencia de la plaza principal, incluyendo el atrio de la catedral y
altares en cada punto cardinal.4> La limpieza y la edificacién de la ramada
corrié a cargo de los indios de los suburbios urbanos, aunque desde 1813
—a raiz de la supresién de los servicios personales— los alcaldes auxilia-
res de los barrios comenzaron a cobrar por el servicio de los doscientos
indios que colaboraban en las obras.4¢ Las corridas de toros y la hechura
de enormes titeres también eran indispensables en el espectdculo profano
del Corpus.

En las celebraciones del dia de San Juan (24 de junio), de San Pedro y
San Pablo, tradicionalmente habia jinetes que se enfrascaban en carreras

4 Fl Mensajero, 3 de diciembre de 1875.
45 FERNANDEZ REPETTO, MONTANEZ PEREZ y NEGROE SIERRA, 1993, pp. 9-11.
46 BY, Actas de cabildo, Libro 13, ff. 55v, 56v, 1813.
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en carros o a caballo, aunque éstas fueron proscritas desde 1841.47 Las
carreras de caballos fueron una costumbre lddica comdn pese a ser con-
sideradas peligrosas. Los caballos formaban parte de las distracciones vy,
en la década de 1830, los instructores de la ciudad de Mérida se habian
apropiado de las calles para ensefiar el arte de montar a algtin inexperto.
Los entrenamientos, desde 1834, se confinaron en el campo llamado
Marte. Las prohibiciones a propdsito también replegaron las carreras a la
exclusiva circulacién de jinetes y de calesas a una velocidad moderada.

La fiesta de los Muertos, por su parte, era muy especial. En las casas
se encendfan innumerables velas de cera. En los pueblos, existia una
creencia llamada tomar la gracia que consistia en el descenso de las almas
que buscan las jicaras de atole y los recipientes de comida dedicados
en su honor. La fiesta de los muertos incluyd, ademds, una reunién de
amistades y familiares que, al término de las oraciones, comian enfrente
del altar donde se colocaba una amplia variedad de bebidas y alimentos
(hanal pixan o “banquete de almas”). En este dia también se consumia
una especie de tortas de maiz rellenas de carne de pollo y puerco, con-
dimentados con tomate y chile, que se cocinaban bajo tierra. De ahi
su nombre, mucbipollos o pibi huah. Los cocinados con maiz nuevo y
frijol, son denominados pibil xpelon. En la ciudad de Mérida, en el dia
de Todos Santos la costumbre consistia preparar una especie de tortas
de maiz, enterradas, elaboradas con pavo de la tierra, gallina y cerdo. El
entierro de tales alimentos se hacfa en profundos agujeros hechos en los
patios o en las huertas. En la celebracién, la gente de todos los niveles
econdémicos y esferas sociales participaba por igual. Al compds de las
campanas de las iglesias, los fieles rezaban por las almas de los difuntos.“8
El Dia de los Muertos constituyé una de las fiestas mds significativas y en
esos dfas solfa visitarse el cementerio para colocar flores, veladoras y rezar en
memoria de los difuntos.®

La antigua intimidad opipara de la fiesta de Nochebuena y de Afio
Nuevo, ademds de los paseos y de las felicitaciones mutuas (aguinaldo),

47 Archivo General del Estado de Yucatdn (en adelante AGEY), Poder Ejecutivo, Gobernacidn, vol. 5, exp.
127, 1841.

48 Biblioteca de Serioritas, 31 de octubre de 1868.

9 Ia Ley de Amor, 1 de noviembre de 1876.
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se transformé en una festividad publica y abierta a la manifestacién
profana.®® En aquellos dfas era una tradicién celebrar la Navidad en la
Plaza de Armas y el Afio Nuevo en la Alameda, por situarse esta tltima
en el extremo oriente de la ciudad y en el lugar donde se observaba la
aurora inaugural del primer dia del afo. En el dltimo dia del afo, hasta
la década de 1870 —cuando el lugar se convirtié un lugar inapropiado
para la sociedad meridana debido a su abandono y a su descuido—, el publico
reunido en la Alameda disfruté los dulces de turrén y melcocha (dulces
confeccionados con pepita de calabaza y miel), frutas y flores, vinos y
refrescos. En estos dias también predominaban, antes de la cena, las res-
pectivas misas de aguinaldo y las misas del gallo o de la aurora, asi como
funciones teatrales especiales, retretas, soirées, tertulias, bailes de mestizas,
asaltos, etcétera, aunque habfa desaparecido la costumbre de las danzas de
los pastores.! La idea de la celebracién y de la consagracién familiar se
rompié ante la introduccién de los nuevos esquemas. La penetracién de
las novedades de la modernidad atenté y viol§ el espacio privado.

En la fiesta de Afilo Nuevo, mds callejera o popular, también se obser-
vaba una mayor cercanfa con los nuevos espacios de sociabilidad —los
restaurantes—, aunque después se proseguian en las largas parrandas que
recorrfan incansablemente las casas de las amistades y las plazas y calles de
la ciudad. En el primer dia del afo, los nuevos empleados indios de los
barrios de la ciudad y de los pueblos cercanos, se reunian en Mérida para
felicitar a las autoridades del estado, gobernador, jefe de armas y obispo.
Mientras que en los restantes pueblos, saludaban a los alcaldes y al cura
del lugar llevindoles ramos de flores en sefial de respeto, a la vez que
marchaban juntos —con vestidos y varas blancas— como una unidad del
cuerpo politico local. Los presentes o los ramilletes de flores —de doce o
dieciocho flores blancas y rojas, llamadas de amor seco (quizd en represen-
tacién del calendario gregoriano de doce meses o del antiguo calendario
maya de 18 meses)— eran atados en tres divisiones en el pie y forrados
con hojas de palma de cocotero.>?

50 14 Siempreviva, 11 de enero de 1871.
51 Biblioteca de Sefioritas, 5 'y 26 de diciembre de 1868 y 16 de enero de 1869.
52 Biblioteca de Sefioritas, 16 de enero de 1869.
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Aun cuando hubo presién sobre ciertos asuntos religiosos, como la
limitacién de las procesiones al exclusivo espacio de las iglesias y la vigen-
cia de un reglamento de campanas, las creencias en el mundo catélico
meridano posterior a las enérgicas Leyes de Reforma permanecieron inal-
terables. El reglamento relativo al indiscriminado uso de las campanas,
ademds de prohibir los tafiidos para cualquier acto religioso realizado
antes de las cuatro de la mafana o después de las nueve de la noche sin
la autorizacién de la autoridad correspondiente, limité a diez minutos
el tafiido pausado de una campana y a ocho minutos los repiques.> Las
mismas medidas se aplicaron respecto el empleo de cohetes voladores en
horas avanzadas de la noche.5* El servicio y el fervor religioso continua-
ron con idéntica intensidad y, en los dias de la Cuaresma, los templos
vivian la conmemoracién repletos de feligreses. En la tradicién religiosa
incluso se incorpord, el 25 de septiembre, una procesién en honor del
Santisimo Sacramento.>> No obstante, la fiesta religiosa mds importante
de Mérida segufa siendo la dedicada al Cristo de las Ampollas. A diferen-
cia de su contrariedad acerca de la profanidad de las fiestas en los pueblos
y en los suburbios de Mérida, la Iglesia siempre mostré su entusiasmo
por esta fiesta en la catedral meridana. Asi, enfatiza la vivencia de un
efectivo espiritu religioso, “porque en ella todo es perfectamente reli-
gioso, de suerte que hasta las alegrias exteriores de musica, iluminacién,
adornos, fuegos artificiales, etc., tienen por objeto directo el justo gozo
de la misma Sagrada fiesta, pues no hay bailes de ninguna clase, no hay
corridas de toros, no hay circos ni teatros, no hay juegos de azar, no hay
bacanales”.>¢

La importancia de la imagen también se observé en el fortalecimiento
de los gremios como entidades de devocién desarrollada a finales del siglo
XIX. La creacién de los gremios se inscribié en la solemnidad y en el reco-
nocimiento que ciertos grupos, identificados con el Cristo de las Ampo-
llas, ofrecen para demostrar su devocién hacia una imagen. La movilidad
de los dias destinados a las procesiones de cada gremio cambié segin se

53 AGEY, Poder Ejecutivo, Oficina del Gobernador, Leyes y Decretos, caja 207.
54 BY, Actas de cabildo, Libro 45, ff. 45-45v.

55 AHAY, Asuntos Terminados, vol. 17, 1891.

56 AHAY, Asuntos Terminados, vol. 17, 1893.
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incorporaban otros. El 28 de noviembre de 1891 se fundé el gremio de
profesores y estudiantes; el 18 de julio de 1893, el gremio de cargadores
de mercancias del comercio, antes vinculados al gremio de talabarteros;
el 24 de noviembre de 1894, el gremio de panaderos; el 20 de octubre
de 1901, los zapateros celebraron una asamblea general para separarse de
los ramoneros.”” Aun asi, la vigencia de las rupturas del orden religioso,
como la comercializacién en las tiendas y la apertura de tiendas y billa-
res de la primera década del siglo XIX, ahora se advertia en las modernas
salas de cine. El teatro, en cambio, tradicionalmente cerraba sus puertas
durante estas fiestas.>

Ademds de las fiestas de los santos en los barrios, otras dedicatorias tam-
bién tenfan un significado espacial. Los dias feriados o las noches previas
eran las fechas que, por excelencia, la gente aprovechaba para realizar alguna
reunién, tuna o visitar amigos o parientes en algin lugar cercano, aunque
ciertas familias preferfan trasladarse a otros lugares para disfrutar de un pla-
centero bafio playero, de un manantial o de un cenoze. Por ejemplo, en la
vispera del dia de San Juan (24 de junio) aparecian los bafiadores de ceno-
tes, que para arreglo del lugar la poblacién solian limpiar y engalanar,
echando sobre las aguas flores y hierbas aromdticas. Las mujeres, princi-
palmente las doncellas, llevaban bafaderas de madera cubiertas de flores
y xnabanché, una hierba olorosa, que dejaban toda la noche a la intempe-
rie. En el dia de San Juan todos se bafiaban en diversos sitios, aun los que
no tenfan la costumbre. Al terminarse la hora del bafo, solia realizarse
una tertulia familiar con cantos, bailes, suertes y otras diversiones. En
Valladolid y en Calotmul, los habitantes visitaban los cenotes locales; los
oriundos de Tizimin frecuentaban el cenote del cercano pueblo de Kikil;
en cambio, en Chikild y en Rio Lagartos los lugarefios preferian congre-
garse en sus manantiales. En los sitios que tenfan acceso al mar, los veci-
nos aprovechaban el dfa de San Juan o cualquier otro dia caluroso para
dedicarse a los placeres del voltejeo y de la regata. Las fiestas de San Pablo
y San Pedro eran similares, pero menos entusiastas y generales.>®

57 AHAY, Asuntos Terminados, vol. 17, exp. 36, 1891 y exp. 8, 1893; AHAY, Asuntos Terminados, vol. 18,
exp. 35, 1894; AHAY, Asuntos Terminados, vol. 19, 1901.

58 El Especrador, 30 de marzo de 1912.

59 La Revista de Mérida, 6 de julio de 1882.
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CONSIDERACIONES FINALES

La politica social de disminucién de fiestas tuvo el objetivo de hacer una
sociedad consciente de la importancia del trabajo. Desde el punto de
vista econémico y del mismo progreso, la intensa inclinacién por las acti-
vidades religiosas del pueblo constituia un serio obstdculo para impulsar
las medidas necesarias para estimular la actividad productiva. Esto no
quiere decir que este problema haya sido propio del siglo XIX sino que
incluso desde el siglo XVIII las autoridades politicas iniciaron una politica
que traté de disminuir el nimero de dias festivos. Ciertamente, la impor-
tancia de las fiestas religiosas ocupaba un espacio importante del calen-
dario anual que afectaba la productividad y, por este motivo, para evitar
conflictos en la sociedad y con la misma Iglesia, estas modificaciones del
calendario fueron muy conservadoras. A lo largo del siglo XIX hubo cam-
bios graduales que pretendieron ir disminuyendo el nimero de dias fes-
tivos. Esta politica social y laboral, por supuesto, a veces sufrié cambios
significativos y, por este motivo, para evitar el desconocimiento de parte
de la poblacién se generalizé el uso de los calendarios.

La politica social que se generé en el siglo XIX respondié a las politicas
sociales dominantes de las potencias europeas y Estados Unidos, donde
la maximizacién laboral alimentaba el desarrollo y, en esta medida, los
dias festivos afectaban el trabajo y el ciclo productivo. De ahi que se
pretendiera reducirlos con el propésito de hacer conciencia de que la pro-
ductividad y la responsabilidad social del individuo radicaban en su con-
tribucién a la nacidn, esto es, el trabajo, como consecuencia natural de la
moral social construida para el pueblo.

Asimismo, este proceso no nacié con el propésito de contrarrestar la
influencia moral de la Iglesia ni de abreviar la cantidad de festividades
religiosas; la contraccién de dias feriados obedecié a una préctica iniciada
desde finales del siglo XVIII. La reconfiguracién de las fiestas sirvi para
reducir la permanencia de la gente en las parroquias y organizar con eficacia
la casi monopolizacién del tiempo social. De todas maneras, la fiesta reli-
giosa no desaparecié de la Iglesia sino que en adelante carecié de la autoriza-
cién legitima para suspender las actividades laborales.
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