Matiana, mistica del imaginario y “voz de ultratumba”*

JOSE VELASCO TORO**

Pero quien temple su oido en el sentido mistico, suspire en pos de estas pala-
bras, encendido de amor por Mi espejo, y en la sabidurfa de su alma las escriba.

HILDEGARDA DE BINGEN

INTRODUCCION

L 18 DE ENERO DE 1837, D. Juan Manuel Irisarri, vicario de los

conventos de religiosas de la ciudad de México, ordené a la madre

Maria Josefa de la Pasién de Jests, recopilar las visiones tenidas
por Matiana del Espiritu Santo y escribir un opudsculo que llevé por
titulé: Noticia de la revelacidn que la seriora Matiana del Espiritu Santo,
tuvo en este convento de San Jerdnimo de la ciudad de México.

Pero ;quién fue Matiana? La respuesta a esta pregunta y la importancia
de sus profecias son materia del presente trabajo. Para dilucidar algo de su
vida y el uso que se le dio a las visiones atribuidas a ella, nos apoyamos en
la obra precitada, asi como en aquellas que adelante comentamos y que
fueron consultadas en la Biblioteca Nacional de México.

Desafortunadamente el legajo descrito como “Documentos del con-
vento de San Jer6nimo, oficios, cartas y un expediente sobre revelaciones
de la madre Matiana”, ubicado en el grupo de bienes nacionales del
Archivo General de la Nacidén, se encuentra incompleto, pues falta,

*
Una primera aproximacién al estudio aquf tratado, se publicé en Contrapunto. Historia, Politica,

Sociedad, Literatura, Arte, mayo-agosto de 2006, afio 1, vol. 1, ndm. 2, pp. 40-54, con el titulo: “Las profecfas
de Matiana en el imaginario social de los siglos xvi y xix”.

- Dirigir correspondencia al Instituto de Investigaciones Histdrico-Sociales, Universidad Veracruzana,
Diego Lefio 8, Centro, C.P. 91000, Xalapa, Veracruz, tel. fax: (01) (228) 8-12-47-19, e-malil:
cipactli50@yahoo.com.mx.
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precisamente, la parte relativa a las revelaciones, documentos que al pare-
cer fueron extraidos o estdn extraviados. Si contiene, en cambio, unas
pocas cartas escritas por diversas monjas al vicario Juan Manuel Irisarri,
entre abril y septiembre de 1836, meses antes de que el propio Irisarri
ordenara rescatar la memoria de Matiana. Misivas que denotan un estado
de conflicto interpersonal al interior del convento.

LAS FUENTES

Desconocemos si el cuadernillo escrito por la madre Marfa Josefa fue
publicado de inmediato, toda vez que no hemos encontrado evidencia
impresa del mismo; aunque en 1822 un periédico dominico tenfa por
nombre: Profecias de una Monja sobre la suerte futura del Imperio
Mexicano.! El hecho es que veinte afios después, en 1857, el manuscrito
de Maria Josefa fue publicado integro por E/ Nigromdntico, salvo el titulo
que se modificé para enunciar el enlace de la revelacién con el aconteci-
miento histérico y establecer asi una condicién previa para el imaginario
social al publicitarlo como Profecias de Matiana, sirvienta que fue en el
convento de San Jerdnimo de México, sobre los sucesos que han de acontecer
en la expresada capital. Escritos por la madre Maria Josefa de la Pasion
de Jesiis, religiosa del mismo convento, en cumplimiento del decreto de 18 de
enero de 1837, dictado por el sefior Vicario de Monjas.

El mismo folleto fue reeditado en 1867 conservando el titulo, sélo que
a éste se le agregé un breve “Comentario histérico-critico” en el que el
autor anénimo establece una correlacién entre Dios y Matiana, sirvienta
que por su humildad y santidad fue escogida para trasmitir el designio
sublime de la mds alta democracia; asimismo interpreta una visién criolla
implicita en sus profecias y se esfuerza en demostrar la certeza de las mis-
mas al compararlas con los sucesos vividos en la joven republica.

El asunto de Matiana continué vivo en las posteriores décadas y fue
retomado con inusitado interés por Luis G. Duarte. En 1889, la imprenta
Circulo Cristiano de la ciudad de México publicé su libro Profecias de

1 . o . . L.
Esta obra y las siguientes, fueron consultadas en la Biblioteca Nacional, en la ciudad de México.
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Matiana acerca del triunfo de la iglesia expurgadas, defendidas y corrobora-
das con respetabilisimos y muy notables vaticinios de santos, de personas cand-
nicamente beatificadas y de otras que han muerto en olor de santidad. Su
obra la dedicé al arzobispo de México Pelagio Antonio de Labastida y
Dédvalo, prelado conservador que opuso fuerte resistencia a la desamorti-
zacién de los bienes del clero y fue expulsado dos veces del pais, primero
por Ignacio Comonfort y después por Benito Judrez.

El trabajo de Duarte es mucho mds elaborado y apela a una erudicién
histérica de la cristiandad para dar fundamento a su argumentacidn,
reflexién que €l considerd necesaria y ttil para la “causa catdlica en nues-
tra patria’. El método de explicacién mediante el cual traté de validar y
correlacionar las profecias con los acontecimientos histéricos acaecidos en
México, es comparativo y su estructura diddctica se inscribe en una tradi-
cién escoldstica cuyo estilo conserva la sindéresis del espiritu teolégico.
Para darle fuerza y credibilidad a lo atribuido a Matiana, recurrié a diver-
sos versiculos de La Biblia, especialmente a aquéllos en los que de manera
directa o indirecta hablan del valor profético. Su piedra de apoyo es Pablo
e inicia su obra citando los versiculos 19, 20 y 21 del capitulo 5° de la
primera carta a los Tesalonicenses: “No apaguen la fuerza del espiritu; no
menosprecien los dones proféticos. Examinenlo todo y quédense con lo
bueno”. Recomendacién que aplicard en su andlisis al cotejar las visiones
de Matiana con las profecias de otras santas y misticas, procedimiento en
el que no importé la figura del tiempo ni del espacio. Para Duarte la
interpretacién se reduce a lo “Mismo” porque parte de un principio que
es la unién con Dios, recurso que también utiliza cuando refrenda el
acontecimiento histdrico como acto revelado por la providencia divina y
en el que deja relativa libertad al hombre.

El imaginario popular mantuvo viva la memoria de Matiana a lo largo
del siglo XIX. Por ello no fue dificil que al arribar el siglo XX, y con ¢l el
movimiento revolucionario de 1910, el caso de la criada de San Jerénimo
volviera a reavivarse en la mentalidad popular, en la causa catdlica y en el
interés del mercado editorial. En 1914, la Tipografia La Catalana de la
ciudad de México publicé un nuevo folleto anuncidndolo como: Las ver-
daderas profecias de Matiana comparadas y coordinadas con otras profecias
semejantes de este y del antiguo continente acerca del triunfo final de la
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iglesia y del fin del mundo. Texto en el que las visiones de Matiana fueron
reinterpretadas a la luz de los acontecimientos histéricos, resaltando
aquéllos que a juicio del pensamiento catélico eran signos y confirmacién
del mal que azotaba a la Iglesia mexicana. En esta edicidn se subrayé el
advenimiento del Anticristo y, a propésito del nuevo milenio, se inserté
una breve referencia al fin del mundo, sacralizando la interpretacién his-
térica al transformarla en teofania. Luego, en el afo en que fue promul-
gada la Constitucién (1917), esta casa editorial volvié a imprimir un
nuevo tiraje al que se agregé la profecia de Santa Otilia, relato del siglo
VII y que fue interpretado en Francia como vaticinio de la Primera
Guerra Mundial que recién habia afectado la paz de Europa.

En México el tema habia conservado cierta importancia porque fue
utilizado por el pensamiento catélico conservador en su lucha contra los
principios liberales, pero sobre todo contra el concepto de libertad reli-
giosa y Estado laico contenido en la Constitucidn Politica de los Estados
Unidos Mexicanos de 1857 y 1917.2 Por otra parte, la curiosidad del ima-
ginario social representaba una interesante veta mercantil que redituaba
buenos dividendos a las empresas editoriales y a la Iglesia. Sin embargo,
después de la edicién de 1917, Matiana perdid interés para la causa catélica,
mds no asi para el imaginario popular que la mantuvo viva, especialmente
en la ciudad de México. Ambito en el que se le continué venerando por
considerarla intercesora en las causas dificiles, habldndose de ella como
“abogada de imposibles”, o bien se le aludia como “la bruja Matiana”.
También se le asocié a las “calaveras” que se hicieron comunes a partir del
siglo XIX y estd presente en la lirica popular cuyos versos gozosos eran
cantados por nifios y adultos: “Madre Matiana/ Padre cucharén/ Pico
de gallina/ Y moco de totol”.> Construccién simbélica que fue recurso de
control de la conducta infantil cuando las madres querfan evitar que los
hijos salieran a la calle: “Por favor no salgan afuera porque les pueden
caer los ‘polvos de la madre Matiana’, eso nos decfa mi mamd cuando

2 GARCIA CANTU, 1965, pp. 853-867.

3 Canto de nifios de la regién de la Mixtequilla, Veracruz. Informante: Francisco Uscanga Larios, Xalapa,
22 de junio de 2005.
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salfamos a jugar”.# Incluso Serguei Eisenstein conocié de ella a través del
cuadernillo que consulté en el museo de José Guadalupe Posada, “Las
profecfas de Matiana. Viriles voces de ultratumba”, cuando estaba reali-
zando su investigacién sobre el Dia de Muertos, tema que incluyé en un
epilogo de su pelicula Que viva México (1930-1932).> Luego Matiana
pasé a formar parte de la leyenda, nivel en el que la situé Carlos Marfa de
Heredia en su libro Historietas y leyendas, publicado en 1946 por la edito-
rial Difusién de Buenos Aires.

EL ESCENARIO

Para introducirnos al andlisis del perfil individual y del componente pro-
fético de Matiana, partimos del texto publicado por E/ Nigromdntico,
relato cuya estructura parece mds apegada al manuscrito original de la
madre Marfa Josefa. El cuerpo de la edicién carece de anotaciones al mar-
gen, acotaciones o comparaciones relacionadas con otros acontecimientos
alegdricos similares, reflexiones espirituales o elementos histéricos y poli-
ticos de supuesta semejanza profética; eventos que si aparecen incorporados
en las posteriores ediciones y que habremos de analizar por ser funda-
mentales para explicar cémo en la prictica social el discurso simbélico se
fue entretejiendo con los sucesos vividos por la sociedad mexicana.
Matiana del Espiritu Santo no fue monja. Ella, como muchas mujeres
que vivieron en los conventos, fue sirvienta y estuvo al servicio de las
monjas que la contrataron para que las atendiera en sus necesidades per-
sonales y realizara las labores domésticas que a ellas les ocasionaba fatiga
(preparar los alimentos, tener agua en los aguamaniles, lavar la ropa, lim-
piar las letrinas, cepillar los pisos, ir de compras o asistirlas en su enfer-
medad).® Su procedencia social es desconocida, s6lo se menciona en las

4 Informante: Verénica Aguilar Ramirez, Xalapa, 16 de noviembre de 2005.
5 REYES, 2001, p. 161.

6 En los conventos se recibfa a jévenes espafiolas y criollas educadas, asi como a sirvientas que podian ser
de cualquier adscripcién étnica y se ocupaban de menesteres humildes y de trifago (GONZALBO, 1985, p.
16). Para tener una visién mds amplia de las reglas conventuales, véase LORETO LOPEZ, 2000, pp. 118 y 132.
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fuentes que era originaria de Tepotzotldn, sin hacer alusién a su origen
étnico. Probablemente era huérfana, hipétesis que se deriva del hecho de
que siendo una nifa fue entregada a la madre Sebastiana Josefa de la
Trinidad Maya Marin Samaniego (1709-1757) por su hermano el fraile
Miguel Maya Marin Samaniego, religioso de San Diego, para que la ins-
truyera, fuera su gufa espiritual, le sirviera de compafifa y le atendiera en
los quehaceres cotidianos, llevdndola consigo como criada a su servicio al
convento de San Juan de la Penitencia.”

La madre Sebastiana fue mistica y de las pocas mujeres misticas de la
Nueva Espafia que dejaron obra escrita.® Ella pertenecié a una familia
criolla y distinguida de la ciudad de México, aunque sus padres no tenfan
gran fortuna. A los 13 afos se decidié por la vida religiosa e ingresé al
Colegio de Belem, institucién de austero recogimiento cuyas reglas lo
hacian semejante a un convento: horas de trabajo seguidas de meditacién
religiosa y oracién. Aqui aprendié lo que es la vida comunitaria y se ini-
cié en la prictica de las virtudes cristianas, sometiéndose “con mucho
gusto a estar en mucha pobreza [...], sirviendo en todo lo mucho que me
tocaba lavar, acarrear agua, barrer y todo lo demds”;? pero especialmente
a soportar con paciencia cristiana a las enfermas, dementes, viudas indi-
gentes, prostitutas arrepentidas, mujeres que en general procedian de
bajos niveles sociales y a las que el Colegio de Belem les ofrecia una opor-
tunidad de vida. Afios después, el 3 de julio de 1744, ingresé a la Orden
de las Clarisas y profesé en el convento de San Juan de la Penitencia de la
ciudad de México. En este recogimiento fue que empezé a alcanzar nive-
les de contemplacién espiritual que la condujeron hacia la unién mistica,
como lo narra en su “Carta sesenta”:

7 El convento de San Juan de la Penitencia se establecié en 1598 a peticién de los indios del barrio de San
Juan de la ciudad de México, bajo la regla de Santa Clara, y es una rama de la Segunda Orden de San
Francisco cuyos fundadores fueron San Francisco y Santa Clara de Asis en el afio 1212 (AMERLINCK DE
CORSI y RAMOS MEDINA, 1995; MURIEL, 1992, p. 172; Instituto de religiosas, 1962, p. 106). En 1774 habfa
46 sirvientas en dicho convento. BORGES, 1992, p. 293.

8 Los detalles de la vida de Sebastiana Josefa los hemos tomado de MURIEL, 1994, pp. 416-432.

? MURIEL, 1994, p. 418.
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Todo llegd a tan extremado punto causado de dos palabras que en un tono le repetia
a mi Sefior sacramentado, que me resonaban en lo mds profundo deshaciéndome el
alma en tiernos amores. Estando embebida dentro de mf la grandeza verdadera de mi
dulce enamorado Dios [...]. Le hablaba como que lo tenfa presente, con grande con-
flanza y amor muy reverencial deseando de todo corazén que todos le amaran y que
no fuera ofendido.°

Su vida concluyé el 4 de octubre de 1757 a los 48 anos de edad.

Al morir su benefactora, Matiana pasé a servir al convento de la
Encarnacién de la Orden de las Concepcionistas, escenario en el que ten-
drfa la revelacién que marcé su vida. Aqui, se narra, la virgen Maria se le
reveld y le ordend que pasara al convento de San Jerénimo, mandato que
obedecié.!!

De acuerdo con la versién popular, cuando Matiana salié del convento
de San Juan de la Penitencia, ya era conocida por la gracia concedida de
hacer milagros, aunque en el opuisculo de la madre Marfa Josefa no se
hace mencién especial a alguno de ellos; en cambio se resalta la bon-
dad, el espiritu caritativo y la humildad que la distinguid, pero sobre
todo se remarca que fue “perfecta discipula® de Sebastiana y de fray
Miguel Maya. Alusién que probablemente refiere a la intuicién mistica
y a los sentimientos piadosos de amor, bondad, misericordia, paciencia y
humildad.

En San Jerénimo la recibié la madre Catarina de San Ignacio Villajare,
monja a la que la comunidad la consideraba loca por su tendencia a
comer mds de lo regular, sintoma de una enfermedad que requeria de cui-
dados y para lo cual fue contratada Matiana. Ella no sélo la cuidd, sino
también se menciona que su “salario lo invertia en el gasto de su ama” y

10 MURIEL, 1994, pp. 426-427.

1 14 ceremonia de fundacién del convento de Nuestra Sefiora de la Expectacién, mejor conocido como
convento de San Jerénimo, tuvo lugar el 27 de septiembre de 1586. Su constitucién se debid a dofia Isabel de
Guevara, piadosa mujer que con anuencia del arzobispo Moya de Contreras, entregé sus bienes para estable-
cerlo. Como no habia Jerénimas en la ciudad de México, el prelado dispuso que éste se formara con cuatro
monjas del convento de la Concepcién que adoptarfan la regla de San Jerénimo, mds la propia Isabel de
Guevara que fue recibida como monja. MURIEL, 1992, p. 142; AMERLINCK DE CORSI y RAMOS MEDINA,
1995, p. 68.
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le daba su propia comida para evitarle desembolso alguno, accién que le
proporcionaba gran consuelo.!?

Fue en San Jer6nimo donde se narra que Matiana tuvo la mayor viven-
cia de revelacién de tipo mistico. En este sitio le fue comunicado el men-
saje divino y las visiones proféticas por las que fue conocida. Si bien los
testimonios hacen constante mencién a su cardcter bondadoso, a su dis-
posicién caritativa y al profundo amor que profesé a Dios y al préjimo,
fue por la vivencia de revelacién que el pueblo le dio el reconocimiento
de “madre”, titulo reservado para abadesas, superioras de convento o reli-
giosas de coro y velo negro, y que se ha generalizado para denominar a la

religiosa que se consagra con votos solemnes al servicio de Dios.13

VIDA Y MUERTE

En oposicién a la versién que senala que Matiana vivié a finales del siglo
XVI y principios del XVII, coincidimos con Josefina Muriel de que
Matiana nacié y murié durante el trascurso del siglo XVIIL.'4 Desde luego
no hay referencia del afio de su nacimiento y las fuentes ubican su muerte
en un momento anterior a 1800; tampoco hay claridad de la edad que
tenfa cuando ocurrié su deceso, menciondndose que el término de su
vida le llegé “a los 30 y tantos afios de su edad”.!> Mysterium de la edad
en analogfa con los treinta y tres afios de Jests cuando murié en la cruz;
arquetipo dominante en el imaginario social que es interpretado como
signo de la epifanfa de Dios en asociacién con la muerte. En este sentido
el simbolismo de la edad es parte de un sentido inaugural que estimula
la vitalidad del pensamiento y del delirio, sobre todo cuando se trata de la
percepcién simultdnea del simbolo y de la imagen religiosa.

12 MARIA JOSEFA, 1857, p. 34.

13 para poder ser monja de San Jerénimo se requerfa ser espafiola o criolla, ser hija legitima, demostrar
“Limpieza de Sangre”, aprobar un afio de noviciado y pagar una dote entre tres mil y cuatro mil pesos si aspi-
raba a ser monja “Corista” o de “Velo Negro”. SAUCEDO ZARCO, 2002, p. 59.

4 MURIEL, 1994.
15 DUARTE, 1889, p. 167.
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Lo que si es claro es que Matiana vivié durante la época de oro
del barroco novohispano, periodo de exaltacién de la conciencia criolla y del
ideal de crear en América otra Europa. Certeza relacionada con el afio en
que murié la madre Sebastiana, momento en que se habla de Matiana
como una jovencita, es decir, debié tener alrededor de quince anos. De
ser asi, Matiana pudo haber nacido a fines de los afos treinta o al inicio
de los afios cuarenta del siglo XVIII. Por otra parte, las fuentes indican
que le sobrevivié Alonso N. de Haro y Peralta, arzobispo de la ciudad de
México de 1771 al 26 de mayo de 1800, afio de su muerte.'® Arzobispo
que la conocié porque el padre Maya —quien adn después de muerta su
hermana continué protegiéndola y no dejé de ser su confesor y confi-
dente, por lo cual conocia sus visiones enigmdticas— considerd prudente
que De Haro y Peralta probara su espiritu para cerciorarse que sus qui-
meras no eran inducidas por el Demonio, esquema escoldstico claramente
codificado y explicado en el tratado de Teologia mistica de Miguel
Godinez editado en 1682.!7

Atendiendo la peticién del padre Maya, De Haro y Peralta tomé bajo
su cargo a Matiana y a sus dos confidentes, Francisca y Paula, y las remi-
ti6 a la Santa Inquisicién poniéndolas bajo la custodia de dos de sus sino-
dales, el padre Leén del convento de Santo Domingo y el padre Marin
del convento de San Camilo. Al parecer ambos las interrogaron y no esca-
timaron el maltrato durante el proceso inquisitorial, dafio que Francisca y
Paula le externaron a la madre Marfa Josefa, explicindole que ante el
dolor Matiana siempre mostré “un semblante muy alegre en todo lo que
le pasaba”.!®

No hay mencién del momento en que las tres retornaron al convento
de San Jerénimo, sitio hasta donde fue el arzobispo De Haro y Peralta
para visitarla poco antes de su muerte. Lo que si estd claro es que su
deceso fue consecuencia de la gangrena derivada por las profundas heri-
das provocadas por “un cilicio que se enterré en la cintura, tanto que era

16 Cugvas, 1926, p. 88.

17 RubiaL GARCIA, 1999, p. 165 y ss.
18 Maria JOSEFA, 1857, p. 43.
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menester destrozarla para quitdrselo. Viéndola el médico agravada,
mandé que se dispusiera para morir, recibiendo los Santos
Sacramentos”.!”

Descripcién explicita de la préctica del martirio al que Matiana recu-
rria para lograr el sufrimiento redentor que la liberara del cuerpo que, al
igual que su maestra la madre Sebastiana, debié considerar como un
“pesado estorbo” y en cuya “bajeza” estaban atrapados los “pensamientos
mundanos”.?? Después de ocurrido su deceso, De Haro y Peralta volvié
al convento para ordenarle a las monjas que “dieran carpetazo a todas las
cosas de Matiana, porque nomds hablaban de ella, tanto por la gran pesa-
dumbre que tenfan, como por sus cosas tan admirables”. Muy a pesar de
que él mismo menciond “que sofiaba que arrullaba al Santo Nifo y se le
dormia en los brazos, pero que no le habia alcanzado la vida para la
prueba que en ella habfa quedado”.?!

Pero ocurrié que lejos de que se diera “carpetazo” a la memoria de
Matiana, ésta permanecid presente en el imaginario popular; sobre todo
porque su ejemplar vida ya habfa penetrado en la conciencia colectiva del
convento y del pueblo, percepcién que cobré fuerza al relacionarse sus
proféticas visiones con los acontecimientos que habrfan de ocurrir a par-
tir de 1810. Asociacién que ligé la percepcidn religiosa con la vivencia de
cambio experimentada por la sociedad mexicana, permitiendo que se
continuara hablando de “las cosas de Matiana”, especialmente al interior
del convento de San Jerénimo; manifestacién que fue incorporarada por
la Iglesia, en el nivel de lo popular, a su creciente oposicién al pensa-
miento liberal. Tal vez por ello no es gratuito el hecho de que el 18 de
enero de 1837, en pleno régimen centralista, cuya legitimidad descansé
en el Cddigo de las siete leyes constitucionales aprobado el 30 de diciembre
de 1836, y después de haber experimentado la Iglesia la reforma de la
administracién liberal de Valentin Gémez Farfas (1833-1834), el vicario

19 Maria JOSEFA, 1857, p. 43. El cilicio es una faja de cerdas o cadenilla de hierros puntiagudos que se
cifie al cuerpo para mortificarse.

20 MURIEL, 1994, p. 424.
21 DUARTE, 1889, p. 166.
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de los conventos de religiosas, Juan Manuel Irizarri, instruyera a la madre
Maria de Josefa de la Pasién de Jests para que escribiera la relacién de las
revelaciones de Matiana.

VIVIR EN PENITENCIA

La madre Marfa de Josefa no la conocid, aseveracién que se desprende del
comentario que ella misma hace al afirmar que en lo referente a la Sra.
Matiana parece “cuentos de viejas 6 ilusiones de mujeres dementes, 6 sue-
flos; pero sea lo que fuere, me es preciso empefarme con mayor eficacia
en conseguir el fin con que Dios Nuestro Sefior me ha traido ha esta
santa casa [...]"22

En el texto de la madre Marfa Josefa se menciona que en una ocasién
ella estaba escribiendo al sefior Arzobispo, cuando con engafo la llama-
ron, y al momento que se alejé del lugar donde se encontraba redactando
la misiva, “fueron a ver y se hallaron el papel blanco, teniendo ella escrito
mds de medio pliego; y a vistas de todas cuando volvié, siguié su
escrito desde donde lo dejé”. También se hace referencia de que a sus
confidentes “les daba parte de todo lo escrito” y de que dejé firmado un
poder a dofia Francisca con instrucciones de cémo organizar la fundacién
del desagravio.23 Sin embargo, hasta ahora no hay testimonio que indi-
que que Matiana escribié acerca de sus visiones y de la experiencia de sus
arrebatos, como sf lo hizo su mentora la madre Sebastiana.

Desconocemos por qué en vez de escribir utilizé6 como medio de
comunicacién y trasmisién de su experiencia religiosa a dos confidentes
de 30 afios cada una, a “las que ensend y llevd por su camino: la una fue
Dona Francisca Montes de Oca; la otra india cacique, llamada Maria
Paula”.24 Tal vez, aunque esto es mera conjetura, Matiana era de origen
indio, supuesto que podemos apoyar en cuatro premisas: 2) el poder para
actuar en su nombre y representacién se lo dio a Francisca que era de

22 MARIA JOSEFA, 1857, p. 33.
23

MARIA JOSEFA, 1857, p. 43.
24 MARIA JOSEFA, 1857, p. 35.
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origen hispano; 4) a pesar de sus virtudes, no profesé en San Jerénimo
porque se requerfa ser de origen hispano y probar “limpieza de sangre”, pues
la dote podia ser pagada si se encontraba alguna o algtin benefactor; ¢) su
confesor, el padre Maya, le hubiera ordenado que escribiera sus experien-
cias misticas, instruccién que hubiera cumplido por la obediencia ciega
que las religiosas le tenfan a su confesor, gufa de su conciencia, regulador
de la disciplina corporal y de las lecturas que realizaban;?® ) se consi-
deraba mistica a la persona que no sdlo tenfa revelaciones y llevaba una vida
virtuosa, sino que también contara con un pasado familiar noble que se
pudiera conocer.?® Probablemente fue por ello que no dejé prueba
escrita. De ahf que lo poco que quiso rescatar la escéptica madre Marfa de
Josefa, lo hizo gracias a la informacién que le dieron las dos confidentes,
asf como la proporcionada por los frailes dieguinos Joaquin Rojas y su
protector y confesor Miguel Maya.

Vivir en clausura o servir a quienes vivian en clausura, era vivir en
una colectividad en la que el actuar no era independiente. Si bien era una
morada alejada de la tentacién mundana, el colectivo y cada una de sus
integrantes se enfrentaba cotidianamente con el peligro de la seduccién
del alma por los sentidos. Experiencia de lucha espiritual y sensorial que
forjaba la vida interior personal y modelaba la conducta colectiva a partir
de la constante confrontacién de los principios integradores de la fe y del
fervor con la oposicién terrorifica de la duda y la tentacidn, las tinieblas y
el envilecimiento.

Pobreza y obediencia, humildad y caridad, fueron principios rectores en
la vida de los conventos de clausura, aunque no siempre eran practicados al
pie de la letra por todas y cada una de las profesas. Mediante esa vida de
ascetismo conventual se buscaba la unién con Dios. Sin embargo, ante el
temor de ser asechada por el mal de las tinieblas, de caer en el envaneci-
miento del alma y de sucumbir ante la tentacién de los sentidos y el
impulso de las emociones corporales, se recurrié a métodos que fueron mds
alld de la oracién, del recogimiento o la meditacién con el fin de mantener

25 RuBIAL GARCIA, 1999, p. 168.
26 ARELLANES CANCINO, 2003, p. 268.
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un estado de pureza que permitiera la unién con la divinidad del Sefior. El
martirio del cuerpo mediante ayuno, flagelacién, mortificacién fisica y des-
velo en oracidn, fueron y son pricticas recurrentes mediante las cuales los
creyentes buscan apoyarse para, de esa manera, reprimir, alejar y desterrar
todo sentimiento o impulso que debilite la receptividad para la gracia, por-
que “Muerto el pecado, vivos para Dios”.?’

En Romanos (6, 12) se lee: “Que no reine, pues, el pecado en su
cuerpo mortal hasta el punto de quedar sometidos a sus apetitos”. En los
conventos de clausura el martirio fue préctica intrinseca a su cotidianei-
dad; fue una manera de obrar para superar el terrible sufrimiento que
implica lograr un estado de pureza espiritual y corporal frente a la condi-
cién y las emociones de la naturaleza humana. La negacién de la realidad
afectiva llegé a convertirse en prototipo de la conducta moral; proceder
que al interior del convento fue un ideal por realizar, en tanto que hacia
el exterior, allende sus muros, se insertd en el imaginario popular como
una pauta de santidad.

Pero el martirio también fue un método al que mujeres y hombres
recurrieron para forjar su vida interior. Sistema mediante el cual la refle-
xién es exaltada y dirigida hacia un estado intenso de emocién y de deli-
rio, de conciencia alterada que puede ser identificada por el individuo
como el logro de la contemplacién divina, paso previo a la unién mistica
con Dios.?8 Para llegar al éxtasis mistico y lograr la fusién con Dios,
Santa Teresa de Jesds recomendaba despojarse de los sentidos y fundarse
en el espiritu para entrar “en el centro del alma”.?’

Poco es lo que se puede colegir del texto sobre la vida espiritual y coti-
diana de Matiana. Empero, en las pocas menciones que refieren a su
forma de ser y a su conducta ante si y ante los demds miembros del con-
vento, se aprecia que su comportamiento social y su actitud religiosa
encuadra perfectamente con el ser religioso de la época; en especial con el
modelo de vida ascética de la clausura que imponia la abstinencia, la

27 La Biblia, Romanos: 6, 11, 1994.
28 ALcARAZ, 2003, p. 114.
29 SANTA TERESA DE JESUS, 1993, p. 158.
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oracidn, los ayunos, la introspeccidn, la flagelacién, el martirio, la humil-
dad, la pobreza, la caridad, el trabajo y la obediencia como prictica
espiritual y signo de vida contemplativa que conducia a la purificacién y
a la bisqueda de la unién con el Sefior.>°

Entre lineas se menciona que en Matiana concurrieron las mds excelsas
virtudes y asumié con severidad las reglas de austeridad monacal, cuali-
dad de “un alma muy sencilla”. Como sirvienta debié cumplir con las
tareas que demandaba la atencién de su “ama”, de su contratante la
madre Catarina de San Ignacio; ademds estaba obligada a guardar las nor-
mas del convento correspondientes a su estatus social y a participar en las
tareas colectivas impuestas.

No olvidemos que fue parte de una comunidad de clausura cuya acti-
vidad religiosa estaba dirigida a lograr una vida ascética, existencia susten-
tada en los seis pilares de la virtud: 2) castidad, ideal que requeria de una
fuerza excelsa para reprimir cualquier acto interno o externo de la esfera
de la sexualidad y conservar la pureza virginal; 4) pobreza, renuncia evan-
gélica a la posesién de los bienes de la tierra y de bienes personales; ¢)
obediencia al mandato divino; &) caridad que es amor a Dios y al pré-
jimo; ¢) humildad, virtud opuesta al orgullo y a la vanidad; f) paciencia,
templanza para soportar sin exaltacién del dnimo el infortunio y el
trabajo. Pilares de la fe que soportaban la bisqueda de un estado de per-
feccién espiritual y de entrega a Dios, acto que permitia la salvacién indi-
vidual y del género humano.

Por eso fue que Matiana practicé con espiritu evangélico el voto de
pobreza, voto que intenté cumplir renunciando a todo bien personal en
busqueda de la perfeccién. De ella se dijo que “no tenfa mds ropa que la
que tenfa puesta; comia pan duro que pedia de limosna a las otras cria-
das”, pues su salario lo invertia “en el gasto de su ama”. La observancia de
la pobreza la condujo a una estricta renuncia de lo material que implicé
vivir s6lo con lo necesario, actitud que ejercié conjuntamente con la cari-

30 Santa Teresa de Jests en Espafa; Santa Rosa de Lima en Pert; Sor Marfa de Jesis Tomellin, Sor
Agustina de Santa Teresa y Sor Francisca de San Martin en México, son algunos ejemplos de mujeres cuya
vida trascurrié en éxtasis. LOAYZA, 1996; MURIEL, 1992; RUBIAL GARCIA, 1999.
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dad; por ello utilizaba su exiguo salario que simbolizaba riqueza para el
bien del préjimo.3!

Aspecto que se da por hecho y apenas se resalta, es la obediencia que
profesé a la Virgen Marfa y a su confesor; esa sumisién que es el ndcleo
del mensaje mariano y por el cual Matiana se trasladé del convento de la
Encarnacién al de San Jerénimo, a fin de fungir como “embajadora” y
comunicar el mensaje de crear “la tercera fundacién del Desagravio de
Jestis Sacramentado”. O bien, la mansedumbre con la que siempre obede-
cié a su confesor el padre Maya, a grado tal que estando en el lecho de
muerte pidié que le dieran de comer chayote y tejocote; el médico lo
autorizé, pero cuando llegé el padre dijo que por ningtiin motivo comiera
tejocote, fruta que ya habia ingerido y “al punto que Matiana oy4 esto, se
senté con la mayor viveza, y escupié el tejocote entero como si no lo
hubiera masticado”.3?

A pesar de su calidad de sirvienta, se resalta que siempre vio a sus
“amas” con ternura y les tuvo infinita paciencia, actitud de humildad que
practicé no sélo como una forma de sufrimiento y abatimiento de su
individualidad (lo que implica el desprecio de si misma), sino también
como ejemplo para religiosas y seglares a quienes exhortaba para que en
actitud humilde atendieran a enfermas y moribundas, trabajaran
barriendo el convento o limpiando atarjeas, con tal éxito que hasta “la
madre priora hacfa todo lo que Matiana decia”.

Es claro que dichas cualidades estaban asociadas no sélo al ejercicio de
la practica del bien hacia el préjimo, sino también formaron parte de la
mortificacién cuyo objetivo es extirpar los instintos que caracterizan al ser
humano, ese “gusano”, como lo definiera Santa Teresa de Jesus, y para lo
cual recomendé quitar “nuestro amor propio y nuestra voluntad, el estar
asidas a ninguna cosa de la tierra, puniendo obras de penitencia, oracién,
mortificacién, obediencia, todo lo demds que sabéis [...]”3? Rigida ascesis
que incluye el castigo corporal y el desprecio a si mismo, al que se llega

31
3

MARIA JOSEFA, 1857, p. 34.
2 MARIA JOSEFA, 1857, pp. 35 y 44.
3 SANTA TERESA DE JESUS, 1993, p. 160.
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mediante oracién, vida austera, ayuno y una severa disciplina que implica
el martirio del cuerpo flageldndolo o fustigindolo con puas y cilicios.
Préctica que convertia al propio cuerpo en altar, en verdugo y “victima

propiciatoria ofrecida a Dios por los pecados de los hombres”.34

ASCETA Y MISTICA

Son poco claras las referencias que pudieran coadyuvar a una explicacién
del tipo de estado alterado de conciencia experimentado por Matiana. Sin
embargo, en el texto se alude a rasgos ascéticos alcanzados gracias a la disci-
plina de privacién, trabajo y oracién, vida espiritual intensa que es compo-
nente en la preparacién para la experiencia mistica, sensibilidad coronada
con el sentimiento de unién divina. En este sentido, se infiere que el
Misterio fue vivido como experiencia directa y personal; comunicacién
apofdtica que en silencio y desdoblada en contemplacién, alcanzaba
durante la oracién nocturna. Momentos de éxtasis; de raptos en los que su
alma, en estado de quietud y sin mediacién, lograba la impregnacién en el
amor de la Virgen Marifa y la percepcién de la presencia de Dios.

Tuvo el rasgo de la decisividad, toda vez que para que el acto religioso
sea genuino, debe ser existencial. Se narra que vefa y tenia visiones, y que la
Virgen Marfa le hablaba para comunicarle su mensaje y rebelarle los futuros
sucesos. Ambito apocaliptico en el que Matiana fue receptora de la
supuesta revelacién del futuro decurso de diversos tramos de la historia.?>

Hoy sabemos que la situacién limite del éxtasis se puede alcanzar
cuando hay una gran cantidad de estimulos que llegan a los receptores
sensoriales, estimulos que provocan una activacién noradrenérgica que
puede provocar estados alucinatorios.3® La constante y metddica oracién,
los estados de vigilia prolongada, el ayuno como prictica de pobreza y el
martirio como exaltacién de humildad, fueron el medio por el cual
Matiana lograba la estimulacién necesaria para alcanzar el arrobo mistico.

34 RUBIAL GARCIA, 1999, p. 173.

35 Sobre la tradicién relefda como revelacién, véase CROATTO, 2002, cap. 14.
36 ALCARAZ, 2003, pp. 157-158.
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Podemos resumir que la experiencia extdtica de Matiana fue completa.
Existencialmente sintié la comunicacién bipolar con la divinidad de la
Virgen Marfa, y en su didlogo experimenté la contemplacién quieta del
misterio de la revelacién personal. Correspondencia que implica la viven-
cia tenida por el sujeto en relacién con la realidad religiosa a la que refiere
dicha vivencia.?” Es decir, desde nifia Matiana estuvo inserta en un sis-
tema de representacién mental y pensamiento religioso que armonizé sus
funciones psiquicas con ese mundo en el que se busca y se espera la mani-
festacién extraordinaria de Dios.

La vivencia de revelacién posee una cualidad numinosa y constituye
un acto de cognicidn religiosa que expresa la manifestacién extraordinaria
de lo divino. Por ello la visién profética, esa inspiracién que “surge en
estados extdticos en que se tienen visiones portentosas”’,*® adquiere el
cardcter arquetipico de perfeccién porque al establecer la persona la
comunicacién divina, se constituye en receptor y emisor del mensaje que
Dios emite a los hombres. Al concurrir ambas vivencias, el conocimiento
trasmitido se percibe claramente como infalible, como verdadero, acepta-
cién que conlleva a la percepcién de un objetivo préximo que advierte de
un objetivo lejano, de un suceso inevitable. Experiencia de revelacién que
ocurre bajo pleno estado de conciencia mistica, conciencia que se
adquiere al instante en el que la persona percibe el origen extraordinario
de la comunicacién divina, sucediéndose el acto reflejo que busca cercio-

rase de lo percibido, al igual que la conciencia de la realizacién.??

LAS VISIONES

A lo largo del texto de la madre Marfa Josefa, se percibe que la experien-
cia de revelacién lograda por Matiana, presenta cualidades numinosas a
las que se asciende, sefiala Henri Lefebvre, a través de un estado de gran
paciencia y una lenta ascesis que conduce hacia la bisqueda de lo espiritual

37
38

POL, 1969, p. 379.
ALCARAZ, 2003, p. 145.
39 Sobre las vivencias de revelacién, véase POL, 1969, pp. 397-403.
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trascendiendo la ausencia y la representacién.®’ Es una situacién extrema
que cristaliza en el delirio religioso, en el éxtasis mistico que es factible
cuando concurren, como lo describe Pierre Janet, tanto el conjunto de
creencias acompanadas por una certidumbre completa, como aquéllas
que son opuestas a las apariencias que determinan las creencias del
comtin de los hombres.*!

Este acto de comunicacién comprende dos contextos relacionados: el
de las visiones subjetivas inmediatas que corresponden al dmbito de la
intuicién que adviene espontdneamente (experiencia psicoldgica a la que
Jung ha denominado sincronicidad®? y en el contexto popular se identifica
con la clarividencia), y las visiones de revelacién de cardcter apocaliptico
que encajan en el modelo profético. Ambos casos constituyen operacio-
nes provenientes de un estado emocional derivado de la intensa fe y de
un profundo sentimiento de inspiracién divina que se expresa mediante
revelaciones, profecias y afirmaciones.

En el caso de Matiana su conducta extdtica fue interpretada por la comuni-
dad conventual y la sociedad, como claro indicio de la manifestacion extraor-
dinaria de Dios; como un anuncio que estaba mds alld del marco natural vy,
por tanto, reflejaba un cardcter sobrenatural que no podia ser mds que un
efecto de la accién divina relacionado con la Virgen Marfa. En este arco que
cifie al estado emocional alterado, se percibe el estrechamiento de la conciencia
frente a un proceso que le generdé un fortalecimiento de lo inconsciente,
potenciando la esfera de las representaciones.*> Experiencia estdtica que oscilé

40 LEFEBVRE, 1983, p. 22.

41 1ANET, 1991, p. 123.
42 JUNG, 2003, p. 436.

El concepto de representacién implica y explica el lenguaje. En palabras de Lefebvre: “Es a veces un
hecho o fendmeno de conciencia, individual y social, que acompafia en una sociedad determinada (y una len-
gua) tal palabra o tal serie de palabras, por una parte, y por otra tal objeto o constelacién de objetos”
(LEFEBVRE, 1983, p. 23). Por ello la “representacién supone los aspectos distintos y polarizados del lenguaje:
denotacién-connotacién, significacién de los elementos articulados y sentido. Los abarca. Lo que no parecfa
sino connotacién se desprende, cobra valor y sentido durante ese desprendimiento que lo trasforma en repre-
sentacién [...]. Mds alld de las unidades articuladas, mds all4 de los significados accesibles, comienza el 4émbito
de las representaciones, trasmitidas por el discurso pero provocdndolo porque cobran una realidad ‘propia’,
que supone e implica operaciones ‘meta’”. LEFEBVRE, 1983, pp. 99-100.
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del campo de las visiones subjetivas inmediatas al de la revelaciéon apocaliptica.
La primera corresponde al 4mbito de la sincronicidad; la segunda a la esfera de
los procesos de ensimismamiento y abismamiento, estados de dnimo domina-
dos por la serenidad y el sosiego, la claridad y vaciamiento que permiten la
percepcidn interior y en la que se puede dar la representacién extdtica que pro-
duce visiones de revelacién apocaliptica.*

En el rango de las visiones subjetivas inmediatas se ubica la prediccién.
Se senala que religiosas y seglares le tenfan respeto y profesaban obedien-
cia cuando con humildad las exhortaba a realizar todas las tareas requeri-
das en el convento, pero sobre todo porque les advertia de los “futuros
sucesos” que les acaecerfan.> En este mismo tenor encaja la sorpresiva
visita que le hiciera el arzobispo Haro y Peralta, quien lo hizo pensando
en someter a prueba a Matiana. “[...] un dfa a las dos de la tarde se pro-
puso ir a la reja y no lo dijo; y al subir al coche, le dijo al cochero: ‘a San
Jerénimo’. Y cuando le saludé Matiana, dijo a su S. I. la hora en que
pensé venir, lo que dijo al cochero; y se quedd el sefior admirado”.46
Eventos ambos de intuicidén, que como sefiala Jung, “no se hace, sino
que, por el contrario, siempre adviene esponténeamente”.47

Sin embargo fue en el acto de revelacién en el que se manifiesta la
comunicacién divina y en la que Matiana insistird. Esta se dio en San
Jerénimo cuando la Virgen Maria le dijo y ordend:

Te he traido aqui por mi embajadora para con las religiosas: y diles que he elegido
este convento para que de aquf salga la tercera fundacién del Desagravio de Jesus
Sacramentado, la que se hard en mi Santuario de Guadalupe, porque ese es el lugar
destinado para el Desagravio del Santisimo Sacramento. Esto no lo creerdn; hardn
burla: le llamardn la fundacién de la mentira, cuentos, suefios, ilusiones, muchas
risas; pero si las religiosas no lo admitieren, ird a dar este benéfico en quien menos lo
merece. Asf lo expresé Nuestra Sefiora con dichas palabras.48

44 poi1, 1969, pp. 406-409.

5 MARIA JOSEFA, 1857, p. 35.
46 \faRia JOSEFA, 1857, p. 35.
47 yuna, 2001, p. 72
48 Juna, 2001, p. 35.
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Es claro que se trata de un mensaje de revelacién en el que resaltan tres com-
ponentes esenciales de la temdtica divina; elementos arquetipicos cuyos
rasgos psiquicos estdn presentes en el subconsciente colectivo en forma de
imdgenes miticas. En primer plano hay un testimonio aludido de si misma
ante la presencia mariana que se da en forma de coloquio; acto de comuni-
cacién implicito en la accién de escuchar la Palabra que al habla le da una
orden a Matiana que sabe escuchar. Mediante la locucién se dio la revela-
cién o visién espiritual que penetré por el oido del alma; en este sentido,
hay una bipolaridad divino-humano caracteristica de las vivencias religiosas
en las que el individuo es receptivo a lo sagrado. El segundo componente es
la difusién del mensaje que tiene el cardcter de una orden, y en el que tam-
bién se advierte que serd negado. Acto reflejo de que la comunicacién fue
percibida y de que enfrentard la duda acerca de la efectividad de la epifania
de Dios. Finalmente se tiene el circulo de la locucién que es la rdbrica divina
en las comunicaciones misticas y reviste de cardcter absoluto a la revelacién:
“Asf lo expresé Nuestra Sefiora con dichas palabras”. %

Es conocido que el fenémeno mistico presenta, entre otras de sus
caracteristicas, la transitoriedad; es decir, la alteracién de conciencia que
dura unos segundos o minutos, y raramente llega a una hora o m4s.>®
Durante ese estado que viene desde dentro, el individuo manifiesta una
ruptura de los limites del yo consciente, sin destruir ese yo: es un “estado
excepcional reversible, en el que el sujeto queda absorbido en una intensa
experiencia afectiva que, por sf sola, explica la desatencién y apartamiento
del resto de la realidad”.>! En ese proceso se genera una comunicacién
intersistémica que irrumpe en la conciencia con determinados contenidos
inconscientes, sin que se dé el paso habitual por el sistema preconsciente,
permitiendo “la ligazén entre la representacién cosa y la representacién
palabra”.>? Relacién entre creencia y conciencia de pertenencia a una
comunidad histdrica concreta que hace posible que el individuo viva ese

49 CerTEAU, 1993, p. 192.

50 MoraL TERUEL, 2004, p. 170.

51 pominGUEZ MORANO, 2004, p. 204.

52 Carlos Padrén, cit. por DOMINGUEZ MORANO, 2004, p. 205.
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estado existencial de unién de la aspiracién espiritual con lo divino. Por
eso es que Matiana tuvo la conviccién de que su aspiracién era plena-
mente realizable e insistié en el mensaje de la Sefiora y en los privilegios
que serfan concedidos a quienes fuesen las fundadoras del Desagravio de
Jests Sacramentado.

En esos momentos de conciencia alterada, parece que alcanzé la fase de
unio mystica, y tuvo la revelacién de cémo y de qué forma debia ser cons-
tituida la Fundacién. Al trasmitir a sus confidentes el canon de la
Fundacidn, les advirtié que serfa tachada de mentirosa por no haber
documento que la respaldara (acto de negacién), pero profetizé que
“Nuestra Sefiora” aclararfa su voluntad porque ella, la propia Matiana, “le
escribird al Santisimo Padre avisindole la voluntad de Nuestra Sefiora en
lo dicho”, y él “mandard todas las licencias necesarias, sin negar nada de lo
que se le pida” (rdbrica divina).>?

Es claro que Matiana se sentia convocada por Dios para realizar una
misién histdrica. Acto en el que medié la Virgen Marfa, ya que no podia ser
por revelacién de Jests porque al no ser profesa no existfa matrimonio mis-
tico. En la lectura lineal del texto de la madre Marfa Josefa, se aprecia que lo
fue redactando en el orden en el que le fueron diciendo los sucesos, como si
hubiera querido atender a la objetivacién textual. Empero la lectura intertex-
tual deja ver dos componentes relacionados: la expresién mistica y los rasgos
proféticos; relacién que revela una experiencia mistica madura en la que el
juego de la intersubjetividad se percibe como una misién histérica que “no
es independiente del vinculo intimo que —el mistico— experimenta con su
Dios”.>* Dos dimensiones que se implican y muestran los componentes
esenciales de la identidad religiosa en su conjunto.

LA EXPRESION MISTICA

Matiana concibié el arquetipo fundacional de la congregacién del
Desagravio del Santisimo Sacramento, con base en la idea divina del

53 MARIA JOSEFA, 1857, p. 39. Este tipo de mandato compete sélo al papa.

54 DOMINGUEZ MORANO, 2004, p. 213.
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ndmero. El nimero es simbolo vivo presente en la mentalidad cristiana
popular y en la culta, y su trasmisién se da tanto por via oral como
escrita. En La Biblia el nimero tiene gran valor cualitativo y simbdlico.
Por ejemplo, en el “Génesis” la Idea divina model la figura del mundo
sirviéndose del niimero, y en la que el uno alude a la unidad y realidad de
la fe en Dios; en el “Apocalipsis” el niimero es misterio simbdlico y profé-
tico, como el seis que es imperfeccién y triplicado parodia del infinito
divino o el veinticuatro que es totalidad en el orden de la comunicacién;
el cuarto libro del “Pentateuco” se denomina precisamente “Ndmeros por el
recuento de los acontecimiento que tuvieron lugar cerca del Sinai”. El
referente arquetipico del ndmero lo utilizé Matiana para fundamentar el
canon de la fundacién de la congregacién, lo que descubre un conoci-
miento esotérico, probablemente aprendido de su gufa espiritual la madre
Sebastiana Josefa de la Trinidad; alegoria que evoca la idea de lo divino en
el entendimiento humano.

La célula madre que darfa origen a la congregacién la basé en dos
ndameros: el tres y el cinco. El nicleo debia estar integrada por tres reli-
giosas profesas de la Orden de las Capuchinas del convento de San
Jerénimo. Pero, le fue sefialado, que si otras religiosas llorasen e implora-
sen ser incluidas, entonces podrian incorporase dos mds para completar
cinco, debiendo ser éstas Clarisas del convento de San Juan de la
Penitencia, ambos lugares en los que ella estuvo. El tres y el cinco son
ndmeros impares y expresan lo inmutable y lo eterno.

El tres es uno de los ndmeros con mayor virtud en el cristianismo y
corresponde al nimero del alma. Son las tres fuerzas que representan el
himedo vigor del Padre, la consistencia tangible del Hijo y el fuego ruti-
lante del Espiritu Santo. Por ello, sehala Hildegarda de Bingen: “Pero el
Padre no existe sin el Hijo, ni el Hijo sin el Padre, ni el Padre y el Hijo
sin el Espiritu Santo, ni el Espiritu Santo sin ellos: estas Tres Personas son
inseparables en la Unidad de la Divinidad”.>® El tres simboliza el misterio
de la Trinidad y también se relaciona con los tres dias en que Jests pasé
en el sepulcro, las tres Marias, los tres sentidos de la Escritura (histérico,

> BINGEN, 1999, p. 115.
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alegdrico y moral) y las tres causas del varén al procrear (deseo, fuerza,
empefio).

El cinco es un numero inicidtico. Se relaciona con los cinco libros de
Moisés que contienen la revelacién de Dios en el Sinaf; pero sobre todo,
representa el perdén de los pecados simbolizado en las

[...] cinco heridas que Mi Hijo suftié en la cruz: las heridas de Sus manos borraron
los actos de desobediencia de las manos de Addn y Eva; las heridas de Sus pies liberaron
a los hombres de los caminos del exilio; y la herida de Su costado, de donde nacié la
Iglesia, quitd la culpa de Addn y Eva, porque Eva salié del costado de Addn. Asi
pues, Mi Hijo fue clavado en el 4rbol de la cruz a fin de abolir la prevaricacién come-
tida mediante el 4rbol de la ciencia, y le dieron a beber hiel y vinagre para que fuera
borrado el sabor de la manzana.?®

HERIDAS QUE MUESTRAN LA HUMANIDAD DE JESUS

Es claro que ambos ndmeros son arquetipicos. El tres, al ser el ndmero
del alma y de las Tres Fuerzas, estd vinculado con el rito del bautizo; rito
de iniciacién y tema central de la muerte y la resurreccién. En este sen-
tido, las tres religiosas escogidas para fundar la congregacién, “morirfan”
como capuchinas para renacer como adoratrices de Cristo en la
Eucaristia. El cinco, pentdculo que resume al hombre-microcosmos, tam-
bién simboliza la suma del dos (que alude a la dualidad del alma y el
cuerpo, Cristo y su Iglesia) y del tres. Combinacién de un nimero par
con un impar que simboliza la unién de lo femenino y lo masculino.
Hildegarda de Bingen lo resume asi: “el nimero par significa la matriz,
es femenino; el ndmero impar es masculino; la asociacién de uno y otro es
andrégina, lo mismo que la Divinidad es andrdgina. Por eso el penta-
grama es el emblema del microcosmos”.’” Cifra que, en suma, expresa el
mundo sensible. De ahi que fuesen cinco las religiosas profesas que
habrian de iniciar la adoracién de Jestis Sacramentado en el templo de

Guadalupe.

56 BINGEN, 1999, p. 296.

57 Cit. por BEIGBEDER, 1989, p. 331.
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En este paradigma, predecia Matiana, el papa tendria que basar la
autorizacién para construir el convento de Guadalupe. Una vez que
arrancaran los trabajos de construccién, las cinco religiosas retornarfan a
sus conventos; al concluirse el edificio, 46 religiosas procedentes de todos
las congregaciones, excepto de la de indias, refundarfan la de Guadalupe.
La cantidad simbélicamente referfa al nimero de estrellas que tiene el
manto de la Virgen de Guadalupe. Estas religiosas estarfan asistidas por
42 siervas de Marfa. Matiana indic6 que la refundacién debia llevarse a
cabo en el mes de octubre “de un afio 8”. Nuevamente el juego simbé-
lico. El ocho representa la Resurreccién (en este caso la refundacién) y
octubre es el décimo mes, nimero asociado con la Ley de Dios.>8

El anhelo revelado a Matiana no se realizé, incluso se olvidé. No fue
sino hasta 1879 que la madre Maria Loreto del Santisimo Sacramento de
la Orden de Santa Brigida, fue elegida por el “deseo de la Virgen” para
fundar la “Comunidad de Adoratrices del Santisimo Sacramento”. Esta
inicié su labor en la casa contigua al templo de Nuestra Sefiora de los
Remedios. Cuarenta y cinco afios después, el papa Benedicto XV aprobé
la constitucién de la congregacién de “Adoratrices Perpetuas de Jesus
Sacramentado de Santa Marfa de Guadalupe”, con religiosas de la misma
regla que se unieron para trabajar bajo un gobierno general.>® Desde
luego, la forma en que se dio dista mucho del paradigma incluyente
manifestado por Matiana.

PROFECIAS E HISTORIA

Retornemos al dmbito de las visiones subjetivas entretejidas en el discurso
del mandato. En Matiana la revelacién fue asociada a la profecia en dos
vertientes: una remite a la voz profética que estd directamente ligada con
el destino de la Iglesia catélica; la otra refiere a los acontecimientos que
sacudieron a la sociedad mexicana. Contextos relacionados que se corres-
ponden con el conflicto entre el Estado liberal y la Iglesia.

58 CABRAL PEREZ, 1995.
59 pustituto de religiosas, 1962, pp. 12-13.
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No olvidemos que la recopilacién de las llamadas revelaciones de
Matiana se realizé en el ano de 1837; por lo menos cuatro décadas des-
pués de su muerte, razén por la cual no es posible conocer el detalle de
las mismas, bajo qué contexto las trasmiti6 a sus confidentes y c6mo
fue que ellas las contaron posteriormente. Tan es asi que la propia
madre Maria Josefa puso en duda la veracidad de lo dicho. En este sen-
tido, entre el momento de la revelacién comunicada y la recopilacién
del mensaje emitido, existe un desfase temporal. Durante ese lapso
ocurrieron diversos sucesos sociales, politicos, econémicos y culturales
que transformaron a la sociedad de la Nueva Espafia en una republica
con rumbo al Estado-nacién. De ahi que los acontecimientos sefialados
en las supuestas revelaciones, en tanto sedimentos de hechos percepti-
vos precedentes, fueron interpretados a la luz de la creencia apocaliptica
de que hay signos que marcan el destino del porvenir. Los sucesos acae-
cidos en el pasado inmediato, fueron narrados como confirmacién de lo
dicho por Matiana; por eso la trama del cuadernillo tiene una secuencia
configurativa que se derivé del encadenamiento de los acontecimientos
politicos, cuya atencién se centré en el peligro que para la Iglesia signi-
ficaba la emergencia del Estado liberal, especialmente en lo relativo a
las érdenes conventuales de clausura.

En este tenor encajan las referencias proféticas por las cuales se hizo
famosa:

1) La coincidencia de nombres en las dos jerarquias mds altas de la
Nueva Espafia, el virrey Francisco Javier Venegas (1810-1813) y el
arzobispo Francisco Javier de Lizana y Beaumont (1809-1810), fue-
ron interpretados como signos que anunciaron la Guerra de
Independencia: la “[...] revolucién de América serfa cuando el sefior
arzobispo se llamara Francisco Javier, y lo mismo el virrey [...]”

2) Sefialé que habria una segunda independencia que serfa la del pri-
mer imperio; imperio constituido por “[...] el Sr. Iturbide, que
entrarfa en los conventos, su coronacién, y que nada habia de ser si
no le era fiel al rey de Espafia”.
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3) Con respecto a la expulsién de los espafoles: “[...] vio y declaré la gran
tragedia de la insurreccidn, la persecucién de los espanoles, expatria-
cién y demds [...]. Vio el ataque de 1828, conforme sucedig”.o0

4) También se le atribuye la alerta sobre la supresién de los conventos de
clausura: “[...] la salida de todas las religiosas de sus conventos [...]”

5) Pero sobre todo se le adjudica, y aqui la importancia para la causa caté-
lica decimondnica, la advertencia del peligro que para México y los
catdlicos representaba Estados Unidos de Norteamérica: “Su venida de
los anglo—americanos al reino; sus sectas, mdximas y vestuario, y que
ellos han de ser los martirizadores. Que les habfan de deber mucho

dinero [...] vio los martirios que se hardn en la ciudad”.%!

En las referencias proféticas arriba transcritas, se percibe la l6gica del
relato religioso y los temas estdn vinculados a los acontecimientos que
afectaron a la elite espafiola y a la Iglesia. Los signos contenidos en el dis-
curso simbdélico de Matiana, encontraron sentido histérico a la luz del
arquetipo teoldgico: la lucha entre el bien y el mal. El primero significado
en el martirio por el que tendria que pasar la Iglesia, resultado de la gue-
rra que desatarfa el infierno contra los cristianos. El segundo identificado
en la Constitucién liberal y en la politica anticlerical, la enajenacién
de los bienes del clero, los acontecimientos de El Paridn y el destierro de
sacerdotes derivada de la ley de expulsién de espafioles: casi doscientos
frailes salieron de México con la aplicacién de la ley de 7 de julio de
1828.92

Afos después, esta visién fue retomada por Luis G. Duarte en su obra
precitada que se publicéd en 1889. Anclado en la sindéresis teoldgica,
Duarte explica que los tormentos por los cuales estaba pasando la socie-
dad mexicana, no eran otra cosa que la lucha divina proyectada en la
accién humana; conflicto entre el bien y el mal, entre la Iglesia y los
demonios del liberalismo que habia sido advertida por innumerables

0 Se refiere al ataque al mercado El Paridn en noviembre de 1828.
61 MARIA JOSEFA, 1857, pp. 36-38.
62 Sobre la expulsién de los espafioles, véase a SIMS, 1974, p. 236 y ss.
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revelaciones en el viejo y en el nuevo continente; lucha en la que “Maria
es el adalid y su lugarteniente San Miguel, principe de las milicias celes-
tiales”.%> La multitud de prodigios y revelaciones hechas por la Reina de
los Angeles, advirtieron a la tierra de la lucha que habrian de liberar los
demonios utilizando “modernas doctrinas” cuyos apdstoles de la impie-
dad fueron Voltaire y Rousseau.®*

En el esquema visionario de la religién catélica, el papel de la profecia
ha jugado un papel central para convalidar algo ocurrido e interpretado
como expresién de la manifestacién divina. Desde esta perspectiva, la rea-
lidad que se estaba viviendo en el nuevo régimen, fue percibida e inter-
pretada a partir de los hechos ocurridos y pretendidamente anunciados;
exégesis que fue llevada muy cerca de lo apocaliptico. Republica y
Constitucién, democracia y liberalismo, asi como secularizacién de la
vida publica, fueron vistos como males que corrompen internamente al
ser humano en su movimiento hacia su propio fin.

En la concepcién de Duarte, las visiones de Matiana son constitutivas
de las que tuvieron las estigmdticas Ana Catalina Emmerich (1774-1824)
e Isabel Canori Mora (1774-1825), una alemana y la otra italiana,
cuando anunciaron las tribulaciones por las que habria de pasar la Iglesia
universal. Atisbos en los que Duarte descubre “las tramas urdidas por los
impfos en la misma Roma para destruir a la religién Catélica”.%>

A partir de ese esquema otorgé valor a lo atribuido a Matiana:

Vio también un concilidbulo en el infierno, y el tormento que padecfan los demo-
nios por la paz, la copia que reina en los cristianos en su tiempo, principalmente en
el de Lucifer. Entraron ellos en congreso, y entre todos hicieron la constitucién y el
cédigo y que Lucifer mandé 4 los demonios extendiesen esas constituciones por todo
el mundo, Gpara pervertir a todos; y que se vacié el infierno para guerrear con los cris-
tianos [...]

63 DUARTE, 1889, p. 15
64 DUARTE, 1889, p. 40.
65 DUARTE, 1889, p. 21.
66 MARIA JOSEFA, 1857, p. 37.
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En retrospectiva profética, se asocié a Matiana con el nacimiento de la
Constitucién norteamericana (1787) y el protestantismo de esa nacidn;
con la Revolucién francesa (1789-1791), la Declaracién de los Derechos del
Hombre, la nacionalizacién de los bienes de la Iglesia y las leyes francesas
que suprimieron los votos candnicos y los conventos. Sucesos que en el
marco de la intuicién y de la sincronicidad, se les reinterpreté como sig-
nos del mal que azotaria a México. En especial la “extrema pobreza en
que se habfa de ver el reino en la época en que se haga esa fundacién”.®’
Mal estacionado en la sociedad mexicana.

En tono de sentencia apocaliptica, Duarte resalté que los “demonios”
anunciados por Matiana eran los liberales que gobernaban al pais. Senalé
que el origen del programa dirigido a perseguir al catolicismo, se debia a
la influencia de la “secta liberal, a la masoneria y a sus apdstoles” que esta-
ban asentadas en Estados Unidos de Norteamérica, nacién que habia
logrado su “formacién demoniaca” en la Constitucién y preparaba “los
caminos del Anticristo”.%® Para dar credibilidad a su reflexién, nueva-
mente la compara con lo revelado por santa Margarita de Cortona:

Sabed con toda seguridad, le dijo Nuestro Sefior, que sobrevendrd al mundo una
muy grande tribulacién, al impulso de unos de los principales demonios [...]. Una
vez desencadenado recorrerd el universo entero y preparard hdbilmente los caminos al
Anticristo [...], y serd tal la opresién, que muchos religiosos abandonardn su orden y
gran ndmero de religiosas sus monasterios.

Para el partido clerical, en voz de Duarte, la libertad de cultos y el protes-
tantismo eran considerados una funesta amenaza que pretendia apode-
rarse de las conciencias de los mexicanos. Y Matiana le dio elementos
para acusar a los liberales que “[...] muy lejos de procurar un lenitivo a
una sociedad sin reposo, seguirdn oponiéndose al bien y esperardn tran-

67
68
69

licenciosa que arrepentida retorné a la vida cristiana y fue admitida como Terciaria Franciscana en la Orden

MARIA JOSEFA, 1857, p. 35.
DUARTE, 1889, p. 57.
DUARTE, 1889, p. 45. Margarita de Cortona fue una mistica italiana que vivié en el siglo Xi1. Mujer

de San Francisco. A su muerte fue canonizada por el papa aragonés Benedicto X111, emulando su parecido con
Marfa Magdalena.
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quilos en festines alegres, algo mds terrible que la sentencia de Baltasar el
azote tremendo de toda la humanidad en rebelién sacrilega contra su
Dios!”

Sin embargo, Duarte creyé en la salvacién: para emanciparse del
pecado era menester que los gobernantes “contribuyeran a la consagra-
cién de México al Sagrado Corazén de Jesus jse salvaban y salvaban a la
patria!”.”® Unica via para alejar el mal encarnado en “la Casa Blanca”, res-
ponsable de incentivar los intereses de la Reforma y solapar una lucha
“neta y exclusivamente religiosa”.”!

La intuicién de Matiana era parte de la cultura de la Contrarreforma
que calé profundo en la sociedad novohispana, de ahf que no fuera raro que
en su voz se colocara la expresién de temor a la libertad de cultos plas-
mada en la Constitucién norteamericana y el rechazo a la difusién protes-
tante. Para cuando Luis G. Duarte decidié publicar sus reflexiones con la
conviccién de que serfan de utilidad para “la causa catdlica de nuestra
patria”,’? ya habfa en México una importante actividad evangelizadora de
metodistas, adventistas, bautistas y presbiterianos, congregaciones que
tenfan su propia prensa, como los periédicos metodistas: E/ abogado cris-
tiano y El Faro, asi como el presbiteriano llamado E/ Evangelista
Mexicano. Estas congregaciones enfrentaron la oposicién abierta de la
Iglesia catdlica que les llamé sectas, en tanto que eran minoria frente a
la confesién catélica; sintonia en la que se encontraba Duarte, quien magni-
ficé lo dicho por Matiana e hizo un llamado a los catdlicos para estar
alertas contra el expansionismo de los Estados Unidos de Norteamérica.

Por su parte, las congregaciones protestantes vieron que el catolicismo
era un enemigo comun. Ante ello cerraron filas e incorporaron a su pré-
dica las ideas liberales que estaban acordes con su doctrina: la individuali-
dad como derecho sobre el corporativismo privilegiado; la defensa de los
derechos individuales en la sociedad; la conviccién de que el progreso es

70 DUARTE, 1889, p. 39.
71 DUARTE, 1889, pp. 100-101.
72 DUARTE, 1889, p. 2.
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resultado de la educacidn, la disciplina, el ahorro y el trabajo, asi como la
libertad de creencias, fundamentos de una mentalidad moderna.”?

Sin embargo, la esperanza no estaban perdida para Duarte quien con-
cluye que para

[...] aliento de los catdlicos, Matiana, la inspirada, habiendo visto aun antes del nacimiento
de México y del Norte, como naciones, las desgracias del primero y la prosperidad del
segundo, con perjuicio de aquel y del catolicismo [...]; vio y anuncié también nuestra
emancipacién, y la caida del coloso impio, designdndola con dos significativos rasgos 4
saber: que presindirdn de sus reclamos, y que los que han venido en son de conquista paci-
fica a continuar la obra de la invasién armada, ddndose a odiar tanto como lo estdn
haciendo por su altanerfa despética, se retirardn de México, volviéndose a sus hogares, sin

que nadie se los diga; sin duda cuando el Norte reducido a sus limites naturales, tan débil

como aborrecido, no pueda amparar por mds tiempo crimenes y tiranfa.”4

CONCLUSION

Es claro que la dindmica social y politica del siglo XIX permitié que la
imagen de Matiana trascendiera de la mentalidad popular, que la identi-
ficé como persona virtuosa y elegida por la divinidad, hacia el campo de
la visién profética. Sus visiones fueron reelaboradas a la luz de los aconte-
cimientos vividos, en un intento de fortalecer los argumentos y las accio-
nes de la causa catélica, al ser expuestos como signo apocaliptico.

También es perceptible que Matiana, pese a tener una identidad personal
borrosa, trascendié hacia la memoria histérica por el estado de unién mistica
alcanzado. Experiencia que logré utilizando como médium el martirio de su
propio cuerpo y mente; acto de comunién sacrificial que le permitié transitar
hacia la manifestacién de lo divino, comprenderlo y acogerlo sin morir fisica y
simbdlicamente. De esa forma cubrié el espacio de mediacién entre lo divino
y lo humano. Espacio que, por otra parte, refleja la separacién social que le
impidié ser reconocida como mistica y la imposibilité para alcanzar la unidad
cristocéntrica; de ahi que sea la Virgen Marfa su garante.

73 VILLANEDA, 1995, pp. 325-366.
74 VILLANEDA, 1995, pp. 52-53.
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